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RESUMO

Esta dissertagdo tem como objetivo fazer um estudo das contradi¢des de uma
identidade pentecostal em processo, buscando na sua origem uma identidade
que lhe era propria, através de uma analise interpretativa de sua literatura, e de
uma nova linguagem, que mudou nos ltimos vinte anos. Durante oito décadas
a Assembléia de Deus vinha mantendo firme sua identidade, que fez parte do
cotidiano das pessoas, € de uma cultura religiosa brasileira que se acostumou a
vé-las como fora do mundo, separadas. A chegada das igrejas neopentecostais
provocou mudancas no ethos assembleiano. Atualmente ¢ possivel perceber
uma mistura de praticas e crengas, que aqui perceberemos através das
categorias, identidade e sincretismo. E cada vez mais presente uma linguagem

triunfalista ligada a Confissao Positiva.

Palavras chaves: identidade sincretismo, pentecostalismo.



ABSTRACT

This dissertation has as a purpose to do a study of the contradictions of a
pentecostal identity in progress, searching on its origin an identity that was
own its on, through an interpretative analyse of its literature and a new
language which has changed in the last twenty years. During eight decades the
Assembley of God had been holding out tight its identity, that took part of the
people’s daily and of a brazilian religious culture that got used to see them as
outsiders, separated. The incoming of the Neopentecostal churches brought
about changes on the assembleyan’s ethos. Currently, it is possible to realize a
mixture of practices and beliefs that here we will notice through the
cathegories, identity and and syncretism. It is even more and more present a

triumphalist language linked a Positive Confession.

Key words: identity, syncretism, pentecost.
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Introdugao

Vivemos em um periodo onde ha uma espécie de radicalizagdo ou exacerbagao
de processos sociais. As estruturas sociais em seus varios aspectos mostram-se em
efervescéncia constante. Sao rapidas mudangas, por vezes ndo possiveis de serem
acompanhadas por socidlogos e antropologos, que apontam para uma reformulacdo de

paradigmas de analise para compreensao ou aproximacao do real.

Sdo velhas categorias pertinentes em uma sociedade que aparenta ndo mais ser a
mesma. Neste interim, temos as categorias identidade e sincretismo, duas categorias de
analise dificeis de serem operacionalizadas, talvez pelo fato de serem tdo presentes e
inseparaveis de nossas vidas, porém que ndo sdo, como se pode pensar, obvias de mais,
para ndo figurarem em preocupagdes, ou gerarem inquietagdes para quem deseja

compreender mudancas em pequenos grupos locais ou até mesmo de nagoes.

A identidade ¢ um processo que se da nas interacdes sociais, ¢ construida em
sociedade por meio do processo de socializa¢do (Berger, 1995). A identidade ¢ relacional
déa-se no encontro com o diferente, depende de algo fora dela para ser percebida. Kathryn
Woodward (2000) afirma ser a identidade e a diferenca, componentes de um mesmo

processo, sdo edificados através das representagdes coletivas.

As representagdes produzem significados que dao sentido a nossa existéncia. As
representacdes incluem praticas com significacdes que portam sistemas simbolicos, a
identidade ¢ uma representagdo social. Roberto Cardoso de Oliveira (1997) soube bem
expressar a identidade, seu conceito de identidade contrastiva ¢ atual, pois descreve um
processo dialético entre o singular e o diferente. A identidade ¢ percebida no encontro com
o outro, serve para classificar através de processos lingiiisticos, quem somos nds em relagao
aos outros. A identidade sendo um processo social pode ser mudada, remodelada pelas

relagdes sociais.

Além de ser uma linguagem que materializa um cédigo de categorias destinado

a orientar o desenvolvimento das relagdes entre as pessoas - isto se pensarmos dentro de
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uma compreensdo das representagdes coletivas - a identidade ¢ como afirma Berger (1996)

um produto da propria dialética entre individuos e sociedade, portanto objeto da sociologia.

O processo de socializagdo produz uma identidade que contém a objetividade da
realidade da sociedade e do mundo, ¢ como afirmou Habermas: “os homens formam sua
identidade na medida em que aprendem a dominar a natureza exterior a custa da natureza
interior” (HABERMAS, 1998, p. 112). Habermas afirmou isto baseado na idéia de G.H.
Mead, que denominou a identidade social de “Mim”, da qual “o Eu se torna consciente no
curso do desenvolvimento psicologico da crianga. O Eu é como se fosse um desejo ativo
primitivo do individuo” (GIDDENS, 2002, p.54). Anthony Giddens desenvolveu o conceito
de auto- identidade, que ¢ o Eu compreendido reflexivamente, pode-se dizer que este autor
esta mais para as idéias de Goffman, que descreve a capacidade dos individuos escaparem
as forcas de coercao social, agindo como se fossem atores em uma representacao. O sujeito

assim reescreve sua propria biografia de acordo com os processos societais.

Do resultado do encontro entre identidades ha uma troca de elementos que
podem ser empréstimos, imitagdes, hibridagdes, conscientes ou latentes. O encontro
proporciona processos inevitaveis, diacronicos de inicio, mas sincronicos em seu processo,
assim se a religido ¢ um reflexo da sociedade maior envolvente, ou seja, reflexo das
estruturas sociais com sua dinamica de dominagdo e resisténcia, na religido serd possivel
perceber os resultados dos encontros entre as culturas diferentes. O mundo globalizado e
sua forg¢a ideoldgica, a chamada pos-modernidade, somente deslocou as contradi¢des
presentes no tempo e espaco para a esfera global, o que proporcionou hibridiza¢des, ou o

sincretismo moderno, agora num nivel global.

A globalizagdo, forma moderna de dominagdo capitalista for¢ou a padronizacao
de modelos econdmicos, de estilos de vida, de culturas, etc. fato este que repercutiu nas
dinamicas da vida religiosa. Isto foi percebido por autores como: Weber, Bourdieu, Berger.
As denominagdes padronizam suas praticas e suas crencas para uma melhor competi¢do no
mercado de bens de salva¢do. As muitas ofertas de bens simbdlicos, fizeram com que
surgissem nao somente uma luta acirrada entre variadas formas de terapéutica, que dao

sentido a existéncia, mas, também de um sentimento de seguranca em um mundo de riscos.
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No campo das religides os bens simbolicos sdo mais bem descritos pelo
conceito de bens de salvagdo, uma vez que bens simbdlicos denotam outras formas de
producao cultural. Tanto bens simbdlicos quanto os bens de salvacao estao sendo cada vez
mais padronizados para atender ao mercado global. Da mesma forma as denominagdes do
cristianismo no Brasil, e no mundo, estruturam suas ofertas de salvacdo dentro desta logica

de mercado.

Privilegiamos nesta pesquisa aquilo que consideramos ser um produto desta
padronizacdo, qual seja, o sincretismo, idéia mais presente nas representacdes ideologicas
da experiéncia coletiva. Neste trabalho focamos a igreja Assembléia de Deus onde ¢
possivel perceber um sincretismo religioso e cultural, o primeiro chamado de heresia, pelos
intelectuais da AD, e o segundo de modismos. As heresias e modismos sdao combatidos
pelos autores, intelectuais proletaroide, da revista da Escola Dominical, que fazem parte do
Corpo Doutrindrio da Convengdo Geral das Assembléias de Deus no Brasil, 6rgdo que

representa a ortodoxia, ou a oficialidade do pentecostalismo assembleiano.

Foram observadas praticas sincréticas na Assembléia de Deus, que por sua vez
foram copiadas das outras igrejas do pentecostalismo. A AD copiou do pentecostalismo da
segunda onda, principalmente da Igreja Quadrangular, praticas rituais, em maior propor¢ao,
e em menor propor¢do crencas e linguagens ligadas a Confissdo Positiva e da Teologia da

Prosperidade, da Igreja Universal do Reino de Deus.

Praticas como as campanhas, que sao as novenas da Quadrangular, que no fundo
¢ uma coOpia das novenas da Igreja Catdlica, assim como praticas rituais magicas, como o
ato de ungir documentos e objetos, linguagens magicas como amarrar o diabo, e
supersticdes diversas da religiosidade brasileira. Alguns destes produtos culturais estdo
bastantes presentes, € muitos sdo refutados pelos intelectuais da AD. Descreveremos
também, as transformagdes no modo de ser do assembleiano, que em processo de mudanga,
aponta para uma cultura gospel, novo modelo moderno de ser crente, que denotam

mudancas na identidade pentecostal assembleiana.

Destarte este trabalho se propde a responder as seguintes perguntas: como se
estrutura, atualmente, a identidade pentecostal assembleiana? Outra pergunta, que estd

relacionada a essa é: se o sincretismo ndo subverte de alguma forma a identidade do
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assembleiano? Estas perguntas estdo no bojo de andlises, ora em moda nas Ciéncias Sociais
ora fora de moda ou a margem, como o da identidade, e seus desdobramentos como: a crise
de identidades, problematicas discutidas por Stuart Hall (2003), Kathryn Woodward
(2000), Tomas Tadeu da silva (2000) entre outros. E a problematica do sincretismo, vez por

outra presente nas analises socioantropologicas.

Entre o modelo de representacdo do pentecostal assembleiano de tempos atras e
0 novo, estdo de um lado os apologétas de um ethos pentecostal engendrado pelo
metodismo e pelas tradi¢coes batistas, defendidos pelos intelectuais da CGADB e outros
pastores, enquanto de outro lado um publico jovem que anseia por serem aceitos “no

mundo”, pela busca de uma sociabilidade fora dos muros de sua igreja.

Utilizamos o método da analise interpretativa da literatura pentecostal
assembleiana, principalmente a que julgamos ser de maior acesso a um bom numero de
assembleianos, as revistas da Escola Dominical, também da literatura académica sobre o
pentecostalismo, além das entrevistas realizadas com pastores com formagdo teoldgica, e
dos membros leigos de faixas etdrias e graus de instru¢do diferentes. Participamos de
jantares, festas, congressos de mocidade, reunido de grupos de jovens e adolescentes.
Foram feitas visitas a casas de irmaos, assistimos a programas de Tv e radio, visitamos
igrejas de bairros periféricos, assim como de bairros centro, como o Templo Central e da

AD em forma de tenda de alvenaria, o Vale da Bengao.

Na primeira parte deste trabalho, que tras por titulo Asuza street alusdo ao
movimento que foi a mola propulsora do pentecostalismo, coordenado por Seymour,
explanamos os primérdios do movimento pentecostal até a chegada em Belém do Para dos
missiondrios Gunnar Vingren e Daniel Berg. Discorreremos também sobre os dois fatores
que mais tem atraido a atengdo de pesquisadores para o fendmeno pentecostal: a midia e a
politica. a primeira inerente ao pentecostalismo e o segundo tido durante um bom tempo

como coisa mundana e perversa, mas que atualmente tornou-se projeto politico da AD.

Na segunda parte estdo os aportes tedricos conceituais da probleméatica da
identidade, bem como dos condicionantes desta identidade. Analisaremos o ser pentecostal
buscando compreender a forma como foi construida a no¢do do Eu nos idos primevos da

historia com Marcel Mauss (2003), até¢ a nogao de auto-identidade e a reflexividade do Eu
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em Giddens (2002). trabalharemos também a questdo da conversdo como nova identidade,
e dos chamados usos e costumes de santidade, que os pastores da CGADB querem manter

como sinais de identidade.

Na terceira parte descreveremos a forma como os intelectuais da AD expdem as
outras igrejas € movimentos religiosos, ora colocando-os como ameaga, ora prevenindo os
membros e pastores da AD daqueles “erros” e “equivocos”. Mostraremos as contradigdes
entre a apologia a doutrina pentecostal assembleiana, e as formas de vivencia da fé leiga,
em que esta o sincretismo. Esse, cada vez mais presente na AD, o que pudemos observar
através das praticas, crengas, doutrinas e linguagens. E finalmente a forma como os
ortodoxos da AD tentam eliminar as chamadas heresias e modismos vindos do

neopentecostalismo.



1" PARTE

AZUSA BELEM

15
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1.1 Azusa Street

Para melhor compreender a constru¢do da identidade pentecostal assembleiana,
faz-se necessario a explanacdo de um pequeno relato da historia do pentecostalismo nos
Estados Unidos e no Pard. O pentecostalismo ¢ fruto do movimento Holiness inspirado na
teologia de John Wesley. Esta doutrina ficou conhecida como “Movimento de Renovacao”
ou santidade, em que Wesley pregava a busca de uma santificacdo. Esse era paroco
anglicano, foi influenciado pela “Introducdo a carta aos Romanos” de Martinho Lutero.
Nessa Lutero esclarece sobre a doutrina da Justificacdo pela Fé, base primordial do
protestantismo. Para Wesley ndo basta a certeza da salva¢do mediante a fé, o que exige uma
espera ascética em Deus. “A santificagdo vem como uma certificagdo da salvagdo no aqui e

agora” (PASSOS, 2005, p. 48).

O “Movimento de Renovagdo” ja anunciava a presenc¢a do Espirito Santo e sua
acdo no individuo. A reforma proposta por ele, ndo foi aceita pelo clero anglicano, e apesar
dele ndo ter a intengdo de romper com sua religido, acabou fundando o Metodismo. Esta
nova denominacdo deu énfase ao sentimento, € a uma experiéncia de maior aproximagao
com Deus através da santificagdo, como atesta Weber na “Etica Protestante e o Espirito do

Capitalismo™:

A énfase no sentimento, despertada em John Wesley pelas influencias luteranas e
moravianas, levou o metodismo, que desde o inicio viu sua missdo entre as
massas, assumir um carater fortemente emocional, especialmente na América. A
obtengdo do arrependimento, em certas circunstancias, envolvia uma luta
emocional de tal intensidade que levava aos mais profundos éxtases, que, na
América, ocorriam com freqiiéncia em reunides publicas. Isso formou as bases de
uma crenga na imerecida posse da graga divina, a0 mesmo tempo, de uma imediata
consciéncia de justifica¢do e perdao (WEBER, 2002, p, 103).

O Metodismo se desenvolveu melhor na América do norte, onde ja havia um
sentimento avivalista, e o0 metodismo tomou a frente destes movimentos. O avivamento

servia para aquisicdo de novos adeptos, diz-se que a énfase dava-se na necessidade das
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pessoas terem uma experiéncia com Deus. O segundo grande avivamento ocorreu no periodo
de 1870 a 1900, este ¢ mais importante para entendermos a génese do pentecostalismo.
Surgiram varias denominagoes metodisticas, algumas delas ja utilizavam em seus nomes o

termo pentecostal (SNYDER, ap., NETO, 1994, p. 50).

O pentecostalismo surge assim no seio do metodismo, pode-se considerar que ele
seja uma radicalizag¢do do protestantismo, uma vez que o sinal evidente da santificacdo pela
fé ¢ o fendmeno glossolalico. Os Holiness falavam de um outro batismo, além do batismo de
Jodo, nas aguas. Este era o Batismo com o Espirito Santo. Havia duvidas quanto a essa
doutrina, perguntavam-se em que momento o fiel poderia percebé-lo em sua vida, foi o que
ocorreu na virada do século XX. O inicio deu-se em uma “Escola Biblica”, chamada “Escola
Biblica Betel”, organizada por Charles Fox Parham. Esse viaja, mas antes disso solicitou
aos seus alunos que pesquisassem no novo testamento a evidéncia do Batismo com o
Espirito Santo, quando chegou, viu que seus alunos haviam descoberto, que a evidéncia do

batismo era o falar em linguas estranhas.

Mas nao foi com Parham que o pentecostalismo deslanchou. Mas com um de
seus alunos W.J Seymour,' negro, nascido como escravo e garcom, aprendeu sobre a
Doutrina do Batismo com o Espirito Santo ouvindo as aulas de Charles Parham, do lado de
fora da sala. Seymour aplicou seu conhecimento, sobre o batismo, quando convidado por
uma pastora, para pregar em uma Igreja Holiness. A pregacdo do Pastor batista agradou a

membrasia, mas nao a pastora, que o expulsou de sua Igreja.

Antes de chegar a Los Angeles, Seymour foi evangelista no Mississipi e pastor de
uma Igreja de Santidade na cidade de Houston, Texas. Foi quando estava no Mississipi que
conheceu vérias pessoas que tiveram contato e foram influenciadas pelas idéias de Charles
Parham. Segundo o Pastor e te6logo” Antonio Gilberto, Seymour, ao ser expulso, se
hospedou na casa da familia Asbery. Nesta casa comegou a fazer oracdes de dias seguidos e,
no dia 09 de abril de 1906, orou pela cura de Edward Lee, que além de receber a cura, foi
batizado com o Espirito Santo. No mesmo dia foram sete os batizados, e no meio desses a

Sra Jennie Moore, futura esposa de Seymour. Ao ser batizada, a Sra Moore cantou em outras

' Foto nos anexos.
? Intelectual proletaroide da Assembléia de Deus, escritor e comentarista da revista da Escola Dominical. 3°
trimestre de 2006. Foto nos anexos.
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linguas® e comegou a tocar piano, sem nunca ter tido aula de musica (GILBERTO, 2006, p.

35).

Seymour fazia uma distingdo entre a pessoa santificada, ou seja, entre os simples

Holiness e as pessoas que recebiam o Batismo com o Espirito Santo:

Ha uma grande diferenga entre a pessoa santificada e a que ¢ batizada com o
Espirito Santo e com fogo. O santificado ¢ limpo de seus pecados e cheio do amor
divino, mas o batizado no Espirito Santo tem poder de Deus em sua alma, poder
com Deus e com os homens e poder sobre todos os demonios de satands e todos os
seus emissarios (SEYMOUR, 2007, p.20).

Foi da casa dos Asbery, localizada na Rua Bonnie Brae, 214, que sairam as doze
pessoas que fundaram a Missdo de Fé Apostolica, das quais sete eram mulheres.* Seymour
alugou um galpao, que ja havia servido a Igreja Metodista, e com os doze fundou a “Missao
de Fé Apostolica”. A nova denominagdo se localizava na rua Azusa Street, na cidade de Los

Angeles, cidade que mais se desenvolvia nos Estados Unidos. (FRESTON, 1994, p. 74).

Seymour ndo era um pregador eloqiiente, mas sabia de cor, como a maioria dos
pentecostais, os versiculos e capitulos biblicos que sustentam a Doutrina do Batismo com o
Espirito Santo e sua evidéncia fisica inicial de falar em outras linguas. Depois de pregar,
assentava-se no pulpito, botava a mao no rosto e nao parava de interceder pela operagdo de
Deus, enquanto ele orava os crentes falavam em linguas estranhas (GILBERTO, 2006, p.

26).

O inicio do pentecostalismo foi ecuménico, no sentido social, pois havia negros e
brancos, pobres e ricos, homens e mulheres, pessoas cultas e um simples gargom. Essa
aparente democracia racial unida sobre uma mesma doutrina € uma mesma lingua
(glossolalia) ndo durou muito. Segundo Campos (1997, p. 252) a primeira cisdo deu- se com
uma querela entre Seymour e Durham, por causa da idéia de que havia estdgios da vida
cristd. Seymour era adepto da idéia de que primeiro o cristao se converte, depois de Batizado
com Espirito torna-se santificado. J4& C.H. Durham afirmava haver apenas dois estagios:

conversao-Santificacdo e Batismo com o Espirito. O conflito levou Seymour a excluir

3 Fenomeno dificil de ser percebido na AD. Observamos esse fendmeno somente uma vez numa congregacio
da Igreja Batista Missionaria da Amazonia, no bairro do Tapana.
4

Fotos nos anexos.



19

Durham. Outra perda foi da Senhora Florence Crawford, que ajudava Seymour no Jornal

Apostolic Faith, que ao sair da missao em 1908, levou também os assinantes do jornal.

Nascido do protestantismo, o pentecostalismo herdou a caracteristica da cisdo. As
divisdes sejam por querelas doutrinarias, sejam pela questdo da observancia dos chamados
usos e costumes, o que Weber chamou de sinais externos de santidade, ora causam a
fundacdo de uma nova denominagdo, ora dividem os pentecostais em novos ministérios, ou
ainda, no caso em questao, dividem os crentes em grupos, onde temos os conservadores que
querem manter uma tradicdo assembleiana, o que Mariano chamou de contra cultura, e um
grupo que quer se libertar dos usos e costumes, que sdo os adeptos e proclamadores de uma
maior liberdade e proximidade com a cultura envolvente, principalmente as mulheres, que
sempre foram as mais cobradas nas observancias dos usos e costumes. No inicio, nos EUA
as mulheres tiveram posicdo de destaque, entre outras coisas, escreviam para o Jornal

Apostolic Faith. Elas fundarem igrejas pentecostais sendo pastoras.’

O metodismo foi uma cisdo da Igreja Estatal Anglicana, deste nasceu o
movimento holiness, que por sua vez deu origem ao pentecostalismo. A marca do
pentecostalismo ¢ a chamada Lingua Estranha. No inicio acreditavam que as linguas
estranhas, falada no momento do batismo, era uma lingua que existia, assim supde-se que o
crente possuia o dom da Xenolalia, lingua estrangeira concedida pelo Espirito Santo para
facilitar na pregagdo em outros paises (BAPTISTA, 2002, p. 23). Nao demorou muito para
se pensar que a lingua falada pelos pentecostais era a o fendmeno da Glossolalia, lingua

desconhecida. A lingua estranha’ causou a cisdo na Igreja Batista. Podemos entdo afirmar

No Brasil, as mulheres ficaram distantes de uma atividade de maior relevancia até 1930. Nesse ano os
suecos sentiram a necessidade de engaja-las em atividades secundarias, como em liderangas dos
departamentos. Ha missionarias, mas ainda hoje ndo ¢ possivel a ordenagdo de pastoras na AD, salvo em
congregacdes independentes.

Vale aqui uma observagdo do professor Heraldo Maués: Glossolalia em termos técnicos ¢é
a emissdo de sons ritmados, mas sem sentido aparente. E pode ser interpretada
culturalmente tanto como um fendomeno religioso, mistico, como ndo religioso (por
exemplo, cantores de jazz, quando improvisam, fazem uma espécie de glossolalia — ver
sobre o assunto em loan Lewis, “Extase Religioso”). Xenolalia é falar numa lingua
estrangeira. O episddio narrado em Atos 2, é xenolalia. O que ocorre mais comumente,
inclusive nas igrejas pentecostais ¢ a glossolalia (mas ndo s6, e ndo s6 no cristianismo) e

sobre glossolalia —ver sobre o assunto uma autora francesa, Angelina Polack. (sic).
7 Segundo Aurélio Buarque, dicionario da lingua portuguesa glossolalia é: Fendmeno, que pode ocorrer em
situagdo de exaltagdo religiosa, caracterizado pelo comportamento de certos individuos que comegam,
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que a Doutrina Pentecostal saiu do metodismo, porém, a sua pratica causou primeiramente
cisdo na Igreja Batista, ou seja, a Assembléia de Deus, enquanto Igreja que pratica o dom
glossolalico, surgiu de uma cisdao na Igreja Batista. Primeiro na igreja onde Seymour
pregava, depois na igreja onde Gunnar Vingren foi pastor. O mesmo fendmeno ocorreu na

Suécia, onde Pethrus, também batista, organizou a Igreja Filadélfia.

A historia das Assembléias de Deus no Pard se confunde com a historia dos
pioneiros, Assim ¢ até hoje, nas edi¢cdes publicadas pela CPAD (Casa Publicadora das
Assembléias de Deus) sobre o surgimento da Igreja, ha ainda, o costume de se contar a
historia pelos grandes feitos de seus pastores, que assim, pretendem ganhar notoriedade. Na
ultima versao de 2005, metade do livro ¢ dedicado a contar os grandes feitos do atual pastor
presidente da AD em Belém Ministério Missao, Pr. Samuel Camara, desde a 5 edicao o seu

discurso de posse ¢ editado na integra, ocupando onze paginas do livro.

Para tentar reconstituir a historia das Assembléias de Deus, acentuando os pontos
doutrinais e culturais, que firmaram sua identidade, utilizaremos além da literatura do
pentecostalismo, os diarios dos pioneiros. A histéria do pentecostalismo nos parece um

quebra-cabega gigantesco € com pegas bastante coloridas.

Partiremos do pressuposto de que ndo havia no inicio, ou ndo ¢ possivel falar de
uma identidade assembleiana, e sim de uma Identidade Batista-Protestante. Visto que
Gunnar Vingren, Daniel Berg, Samuel Nistron, Nels Nelson, e Lewi Pethrus, eram todos
batistas. As bases fundamentais da AD se encontram no Puritanismo, no Pietismo, no
Avivalismo, e no fundamentalismo, todos movimentos nascidos dentro do protestantismo

mais conservador. Estas questdes serdo discutidas no segundo capitulo.

espontaneamente, a falar linguas desconhecidas, tidas como frutos de dom divino, mas que, geralmente sdo
linguas inexistentes. Xenolalia ou xenoglossia é: A fala espontdnea em lingua(s) que ndo fora (m)
previamente aprendida (s).
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1.2 Gunnar e Berg, os primeiros anos.

Um nome ¢ bastante conhecido na literatura pentecostal, Gunnar Vingren, era
sueco, nasceu em Ostra Husby, em 1879, regido agricola do sudeste da Suécia (FRESTON,
1994, p. 80), filho de um jardineiro batista, aos onze anos, quando concluiu o primério, foi
ajudar o pai na jardinagem. Esse ultimo fato reforga a tese de que o pentecostalismo nasce
quase sempre de lideres pertencentes as camadas pobres da populacdo. Em seu didrio,
Gunnar confessa que apesar de aos nove anos, juntava seus coleguinhas para orar; desviou-
se® aos 12, somente voltando 4 igreja aos 17anos. Depois de ser batizado, aos 18, se tornou

lider da Escola Dominical substituindo o pai (VINGREN, 2000, p. 19).

Em 1903, Gunnar migra para os EUA em busca de trabalho, assim como muitos
suecos, fugindo da recessdo econdmica de seu pais. Segundo Freston (1994, p. 76) a Suécia
era estagnada e com pouca diferenciacdo social. No campo da religido, a igreja estatal
luterana era elitista, reprimiam e marginalizavam as dissidéncias batistas. Freston afirma que
nao havia catolicismo, mas no diario de Daniel Berg ha o relato de um fato curioso, o padre
da pequena cidade de Vargén, que segundo Berg, era o homem mais importante da cidade,
queria convencer a familia Berg a batizar seus filhos, dizendo que se as criangas ndo se

batizassem jamais sairiam de Vargén (BERG, 2000, p. 13).

Nos Estados Unidos, Gunnar trabalhou de foguista, porteiro e finalmente na
profissao que aprendeu com o pai, jardineiro. Em Chicago, terminou seus estudos cursando o
Seminério Teologico Sueco Batista, de 1904 a 1909. Foi pastor da Igreja Batista em
Menomine, Michingam, de junho de 1909 a fevereiro de 1910. Em uma convengdo batista,
em Chicago, aprendeu sobre a Doutrina do Batismo com o Espirito Santo, na qual depois de

cinco dias foi batizado. Foi expulso ao levar a novidade a Igreja que pastoreava, mais logo

¥ Desviar, para os batistas assim como para os assembleianos e sair “dos caminhos do Senhor” ir para o
mundo e deixar de praticar a crenca. E muito comum, no pentecostalismo, as pessoas afirmarem dizendo, que
ja foram crentes, quando desviadas. Diferentes dos protestantes historicos, que apesar de ndo estarem
praticando, se dizem evangélicos (esta Ultima informagdo nos foi dada pelo Socidlogo Saulo Baptista). Os
lideres atuais jamais procuram deixar registradas suas fraquezas, diferente dos pioneiros que relatavam seu
lado humano, em seus diarios, a exemplo do terceiro pastor Nels Nelson, que declarou passar por momentos
de duvida e de irritagdo.
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foi contratado por outra Igreja Batista, em South Bend, indiana, onde a pentecostalizou

ficando nesta até outubro de 1910.

Ainda neste ano, na casa de Olaf Uldin, Gunnar teve uma revelagdo através de
profecia. A profecia dizia que Gunnar e Berg deveriam ir ao Pard, e evangelizar um povo
simples, que comiam uma comida muito simples. Em Xenolalia os suecos escutaram um

hino cantado em portugués por Uldin.’

Os pioneiros tinham cerca de noventa délares para viajar, mas Gunnar os doou
para uma revista evangélica organizada por Durhan, branco que foi excluido da Missdo
Azusa. Conseguindo o dinheiro de volta, por doacdo de um amigo negociante inglés,
juntamente com Daniel Berg sairam no dia 05 de novembro, chagando ao Para dia 19 de
novembro de 1910. Diferente do que dizem alguns, eles nao foram direto para a Igreja
Batista, antes se hospedaram em um hotel e 14 viram num jornal, um nome conhecido, era o
nome de Justos Nelson, pastor metodista conhecido de Vingren. Aquele levou ambos ao
Pastor Eric Nilson,'’ também de origem sueca, que fundou a Igreja Batista em Belém

(BERG, 2000, p. 46, 77).

Ao chegarem foram bem recebidos no inicio (BERG, 2000), mas com a pregacao
da doutrina pentecostal foram expulsos junto com 19 pessoas. Também foram expulsos do
pordo da Igreja, onde residiam de forma precaria. Para Antonio Almeida, historiador da
Igreja Batista, Vingren mentiu quando se apresentou como pastor batista, segundo o proprio
Antonio Almeida e Francisco Rolin (1985) os dois haviam se desligado da igreja batista e se
filiado a Assembléia de Deus, nos EUA. Neto (1994) em sua dissertagdo de mestrado
contesta essa idéia, afirmando que vingren ndo quis enganar o pastor Batista. Berg no seu
diario afirma que ao serem expulsos, Vingren ficou muito preocupado nao pela expulsdo,

pois ja havia sido expulso antes por causa da nova doutrina, mas por ndo terem dinheiro para

? Por ocasifo do jubileu de ouro da AD, o pastor Gidedao Uldim, filho de Olaf Uldin, confirma a historia dos
Pioneiros. Em South Bend, indiana, no ano de 1910, Uldim profetiza (revela) que Vingren e Berg deveriam ir
ao Para. Gidedo Uldim afirma que seu pai ndo conhecia o idioma portugués, pois era sueco. Ao chegar ao
Para, os missionarios escutaram o hino que Uldim cantou pelo fendmeno xenolalico (Historia da Igreja Mae
das Assembléia de Deus no Brasil, 2005; BERG, 2000, p. 67).

' Segundo Vingren, Eric Nilson ao chegar ao Paré, buscou o batismo com o Espirito Santo, e apds 14 dias
orando comegou a sentir algo “estranho”, ficou com medo e assustou a esposa, que o proibiu de continuar,
desde entdo Eric Nilson passou a negar a Doutrina do Batismo com o Espirito Santo. No diario de Berg ha o
relato de que Nilson passou por dificuldades financeiras a ponto de receber ajuda dos “novos convertidos” da
“Missdo de Fé Apostdlica.” Segundo Berg a igreja de Nilson esvaziou comprometendo o seu sustento (BERG,
2000, p.63).
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alugar um quarto ou casa. No didrio de Berg, onde o pastor trava um didlogo com Gunnar,

este afirmou que nao tinha a intencdo de se separar da Igreja (BERG, 2000, p.54 a 57).

Ao serem expulsos no dia 13 de junho de 1911, formaram um grupo ao estilo
holiness, era o inicio da Assembléia de Deus, fundada dia 18 de junho do mesmo ano, com o
nome de “Missdo de Fé Apostolica”, mais uma prova de que ambos ndo haviam se filiado a
Assembléia de Deus norte americana, que nao existia com esse nome. O nome “Assembléia
de Deus” passou a ser usado a partir de 1917. Sobre isso hd uma referéncia no diario de
Gunnar, um relato de sua Esposa Frida Vingren, que ao chegar ao Para, em 1917, se
emocionou quando viu o letreiro em cima da porta da Igreja, que dizia “ASSEMBLEIA DE
DEUS”. A Igreja somente foi registrada no dia 11 de janeiro de 1918, com o nome
Sociedade Assembléia de Deus. No livro que conta a histéria da AD, um dos 19, que sairam
da Igreja Batista para fundar a Missdo de Fé apostdlica, afirma que foi uma decisdo tomada

democraticamente com 0s membros.

Para Paul Freston, o nome Assembléia de Deus surgiu da dissidéncia entre
brancos e negros. Aparentemente no inicio, brancos e negros conviveram harmoniosamente
na Missdo de Fé Apostolica da Azusa Street. Os brancos iriam aprender com negros, mas
com a divisdo racial nos EUA a convivéncia ndo foi duradoura. Seria arriscado afirmar que
Vingren intentou identificar a Assembléia de Deus, em Belém, como igreja de brancos, ou
seja, se desvinculando do nome da igreja pentecostal negra dos EUA, que, segundo Rubem
Alves, estava engajada em Lutas politicas. No inicio do pentecostalismo em Belém, havia
poucos brancos. Frida Vingren relata que ao chegar em 1917, ao se aproximar do porto, viu
um homem alto e branco que se destacava entre os outros, era Samuel Nistron, em meio a

populacdo de estatura mediana e de cor parda ou negra.

As versoes das Historias da Assembléia de Deus, que sdo reeditadas a cada dois
anos, nao trazem uma pista sobre o motivo da troca de nome. O nome ¢ importante para se
efetivar a posi¢cdo de uma identidade. Muitas igrejas de outras denominagdes foram visitadas
por Vingren, que segundo ele se pentecostalizaram, principalmente Igrejas Batistas, que ao

que parece ndo trocaram de nome, continuando a se denominarem batistas.

Os missionarios suecos encontraram quatro igrejas estabelecidas. As primeiras

incursdes na Amazonia deram-se a principio com missiondrios agentes de Sociedades
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Biblicas. As primeiras Igrejas foram a Metodista em 1883, e a Presbiteriana em 1894. O
primeiro Missiondrio a chegar foi Daniel Parish Kidder, metodista episcopal, que chegou a
Belém em 1839. Entre outras fungdes era representante da Sociedade Biblica dos Estados
Unidos. Esse distribuia folhetos e biblias e pregava em casas de pessoas amigas € em navios
que atracavam no porto de Belém. Outros cultos, além da missa catolica, eram proibidos, e
ndo havia templos protestantes. Na obra Historia da Igreja no Brasil, Tomo II/2, publicado
pela Comissao de Historia da Igreja na América Latina, na pagina 241, o autor afirma que
houve certa tolerancia em relagdo a propagacdo do evangelho protestante (FRAGOSO,
1992). Mas segundo Martin Dreher (DREHER, 1992) havia muita resisténcia'’ por parte dos

sacerdotes catdlicos e da populacdo em relagdo aos protestantes, contudo, o apoio aos

primeiros protestantes veio de membros da Maconaria, principal opositora do catolicismo.

Outro missionario que por aqui passou, foi Robert Nesbit, em 1857, também
distribuiu Biblias e folhetos. O bispo da época proibia os catolicos de comprarem ou
receberem as Biblias dos missiondrios protestantes. O Bispo José Afonso Torres escreveu
uma carta pastoral orientando os fiéis sobre os livros vendidos por Nesbit. Em Belém, dos
fins de 1860, outro missiondrio enviado pelo Conselho de Missdes da Igreja Episcopal dos
Estados Unidos, se estabeleceu na cidade de Belém. Trata-se do reverendo Richard Holden,
que adquiriu no centro da cidade um ponto comercial para venda de seus livros. O principal
adversario de Holden, e dos protestantes em geral, foi o recém chegado Bispo Dom Anténio
de Macedo Costa, que alertou sobre a ligagdo dos protestantes com o projeto norte

americano de tomada do Amazonas.

Em 19 de julho de 1880, chega a Belém do Pard, o missiondrio metodista Justus
Nelson, professor de linguas e médico, esse criou um curso de enfermagem, fundou um
trabalho regular ¢ publicava o jornal, O Apologista Cristdo,"? Nelson foi preso por quatro
meses, por entrar em choque com a hierarquia catolica local. O jornal criticava os erros e

supersticdes da Igreja Catolica, o lema do Jornal era “Saibamos a Verdade Custe o que

"' Nio foi somente no inicio que houve resisténcia aos pentecostais, o que se pode observar nos diarios de
Gunnar e de Berg, em que relatam muitos conflitos com os catdlicos, principalmente nos interiores. Na
pesquisa de Heraldo Maués, em Itapua na década de 70, este observou que havia resisténcia aos pentecostais
por parte dos catolicos (MAUES, 2001).

2 Talvez tenha sido este o jornal que Gunnar Vingren tenha visto no quarto de hotel onde passou um dia, sem
saber ler em portugués reconheceu o nome de Justus Nelson, que conheceu nos Estados Unidos ¢ com quem
teve aulas de portugués. Justus Nelson era médico e professor de Linguas.
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Custar”. Nelson sofreu apedrejamentos até por criangas, por ordem do padre local, chegou a
ser agredido em plena via publica, por ndo levantar o chapéu ao passar em frente a uma

igreja catdlica (NETO, 1994, pp. 172, 173).

A primeira Igreja Batista foi fundada em 1897, pelo pastor Erik Nilsson, que em
1910, contava com 170 membros. O pastor era conhecido como Eurico Nelson. Este pastor ¢
ainda ¢ Bastante lembrado pelos Batistas. Diferentemente dos assembleianos, que quase ndo
conhecem a historia de seus fundadores. Conhecem os nomes, que sao repetidos nos pulpitos
quando do aniversario da Igreja. Um fato que guardam em sua memoria, € com orgulho, ¢ a
origem humilde dos trabalhos iniciais, o fato de que os missiondrios, sem dinheiro, se
alimentavam de mangas. A verdade ¢ que este fato se deu, em Braganc¢a, com Daniel Berg,

ele se alimentou de manga durante dois dias, porque seu dinheiro havia acabado.

A propagagdao do pentecostalismo, segundo Freston (1994, p. 82) foi lenta
durante os primeiros 15 anos. O método era o da pregagdo de porta em porta, chamado de
evangelismo pessoal. Berg evangelizava pelos interiores utilizando o mesmo método dos
primeiros protestantes no Pard, distribuindo folhetos e Biblias. Com uma diferenca, as
Biblias eram vendidas para sustentar a missdo de Berg. Este missiondrio relata, em seu
diario, que somente 20% da populagio sabia ler."> Ao evangelizar de porta em porta, lia a
biblia para pessoas simples e humildes do interior. Segundo ele, elas se maravilhavam em
saber que havia Biblias em portugués, pois o contato que tinham com elas era em latim e
havia pouquissimas, Berg relata que os caboclos lamentavam o fato de os padres proibirem a

leitura da Biblia.

Em Belém, Gunnar pastoreava a Igreja, pregava de porta em porta, e também em
Igrejas que o convidavam. Ao passar por essas, sua pregacdo sempre era relacionada ao
Batismo com o Espirito Santo. Pentecostalizou algumas igrejas independentes no interior do
estado, entre elas igrejas batistas, fez varias viagens pelos interiores, seja evangelizando,

seja para batizar'* os recém convertidos, e algumas vezes para intervir quando das

' O mesmo fato foi observado por Lewi Petrhus, em 1930.
" Somente os pastores podem batizar nas dguas, Berg ndo era pastor, mas missionario, tornou-se pastor
depois.
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perseguicdes sofridas pelos dirigentes. ° “Dificilmente os missiondrios conseguiam
ultrapassar a incognita desse jogo entre curiosidade e aversdo, hospitalidade e hostilidade,

docilidade e perseguicdo que regia as relagoes dos missionarios evangélicos com os nativos

catélicos” (MAFRA, 2001, p. 16).

Os missiondrios eram sustentados pelas missdes suecas da América do norte, e
pela Igreja Filadélfia, do pastor Lewi Petrhus. Gunnar Vingren recebia uma parte do sustento
da igreja Filadélfia, mas era insuficiente, a outra parte vinha de um amigo da Missdo
Americana. Em 1932, quando Vingren ja estava no Rio de Janeiro, deixou de receber a ajuda
do amigo americano por trés meses. Na época ocorreu um boato de que ele estava
enriquecendo em detrimento dos irmdos, que eram muito pobres. Assim no inicio do
pentecostalismo ja havia dentiincias de enriquecimento de pastores. Atualmente o exemplo de
Edir Macedo ¢ sempre citado. No caso de Gunnar, parecia ser um boato, em uma carta ele
relata as dificuldades financeiras que passou, o que se pode deduzir segundo suas palavras:
Eu sei que ficaste triste comigo, pois pensavas que eu vivia em abunddncia, enquanto os
outros estavam padecendo necessidades, e por esta razdao paraste de enviar a oferta mensal

que costumavas mandar (VINGREN, 2000, p. 221).

Daniel Berg era sustentado pela Igreja Filadélfia, de seu amigo de infancia, Lewi
Petrhus, sua renda era complementada pela venda de Biblias. Ele era forte e robusto, tinha
dois metros e dez de altura, e também passou grandes dificuldades nos interiores. Pelos
diarios dos pioneiros ¢ possivel observar a situagdo social do pais e do Estado do Para,
relatos de altissimas taxas de analfabetismo, casas de terra batida (barro ou adobe) e cobertas
com palhas ou telhas de barro, forro era um luxo. Ha relatos de epidemias de maldaria, febre
amarela, hanseniase dentre outras. Os missionarios sempre relatavam a comida simples dos
paraenses: feijdo, arroz, farinha e carne seca, cozidos com agua e sal. Nos interiores era pior,
chegaram a comer manga ou somente banana com farinha. Devido a esta alimentacdo
deficitaria, Vingren que ja era magro,'® acabou adquirindo uma doenga de estdmago, que o

levou a morte em 1933.

'* Dirigentes sdo leigos, que ascendem a este cargo passando por outros menores. No inicio dos trabalhos na
AD, foram diretamente colocados neste cargo pelos missionarios, alguns vieram do catolicismo devoto,
outros de igrejas batistas, ou seja, ja possuiam alguma experiéncia em lideranga leiga e com a cultura Crista.

' Fotos nos anexos.
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1.3 Pentecostalismo ¢ Midia.

Leonildo Campos (1997) lembra aos criticos do neopentecostalismo que a
propaganda nasceu exatamente no campo religioso. Desde o inicio o pentecostalismo tem
usado jornais, revistas e transmissoes de radio, para divulgar sua mensagem de salvagao.
Segundo este autor a decisao do pentecostalismo de produzir seu proprio jornal, foi devido a

forma preconceituosa de como os jornais seculares apresentavam o movimento pentecostal.

Na “Revista Graga”, publicada pela Graga Show da Fé,'” ha uma matéria sobre
Centenario Pentecostal, essa traz a maneira como foi noticiado o movimento da Asuza
Street: “Uma seita religiosa bizarra, na qual os seguidores fazem estranhos sussurros e
recitam um credo que, aparentemente, nenhum mortal em sda consciéncia seria capaz de
entender, afirmando ter recebido o dom de Linguas” (MIRANDA, ano 6-n° 81, p. 24-25).
Os jornais evangélicos ja eram bastante comum nas nascentes comunidades Holiness dos

EUA. Um exemplo disso foi o jornal “Apostolic Faith”, que a missao Asuza publicou.

Em Belém do Pard, o primeiro jornal da AD foi o jornal “Voz da Verdade”, com
apenas duas edigdes, depois surgiu o jornal “Boa Semente”. Esse era produzido nos pordes
do primeiro templo que se localizava a rua 9 de Janeiro, n® 75. Os historiadores da AD se
orgulham de ter produzido o primeiro jornal pentecostal de Belém. O jornal Boa Semente

. . 18
circulou até os anos 30.

Por ocasido do que foi chamado de 1* convengdo das AD’s no Brasil, em 1930, o
jornal “Boa Semente” e o jornal “Som Alegre” foram fundidos para surgir o jornal
“Mensageiro da Paz”, até hoje em circulagdo. O jornal “Boa Semente” em Belém e o “Som
Alegre” no Rio de Janeiro foi uma iniciativa de Gunnar Vingren. O pastor Alcebiades
Vasconcelos criou um jornal de circulacdo mais restrita a Belém, foi o jornal “Estandarte
Evangélico”, que servia para divulgar as atividades dos jovens da Igreja, e logo depois,

também, para outras atividades das igrejas locais.

' Produgdo da Igreja Internacional da Graga, de RR. Soares, com tiragem de 150.000 exemplares.
'8 Conferir: Histéria da Igreja Méie das Assembléias de Deus no Brasil, 2005, p.168.



28

Atualmente tem chamado a atencdo, a presenca da mensagem evangélica nos
meios de comunicagdo. As igrejas pentecostais € sua mensagem de pulpito se adequaram as
ondas de radio e Tv, ultrapassando as paredes sem imagens dos templos, se fazendo ouvir a
centenas de pessoas ao mesmo tempo. A pregacdo pentecostal ndo estd mais restrita a

.19
algumas dezenas de pessoas em cada uma de suas pequenas Igrejas.

Mas nem sempre foi assim. O radio nem tanto, mas, a televisao foi durante muito
tempo considerada um veiculo de satanas, para fazer desviar o crente. Hoje mudou, apesar
de algumas ressalvas. O discurso parece ser ainda coerente, qual seja, assim como 0s ritmos
musicais a Tv foi mais um dos “objetos satanicos tomados das maos do diabo”. A televisao

agora ¢ o aparelho que leva as “béncdos” aos lares cristdos e ndo cristaos.

O aparelho de radio foi inventado em 1901, pelo Nobel da Paz Guilherme
Marconi, porém demorou 20 anos para o surgimento da primeira estacao de radio. Um fato
marcante na historia do radio foi a presenga do sentimento religioso, pois o conteudo de sua
primeira transmissdo em 1909, foi a leitura de uma passagem biblica por Reginald
Ferzenden, pelo fato podemos perceber uma sociedade americana com valores religiosos
bastantes arraigados. A primeira estacao comercial de radio foi ao ar, no dia 02 de novembro

de 1920, com a estagdo KDKA na cidade de Pittsburgh.

Nos Estados Unidos ndo demorou dois meses para que uma igreja protestante
tivesse no radio a possibilidade de cumprir o mandamento de pregar o evangelho a todo o
mundo. Em janeiro de 1921, foi ao ar o primeiro programa religioso de radio, trata-se do
programa da “Calvary Episcopal Church”. No ano seguinte, entrou em operagdo a primeira
emissora ligada a uma igreja, a “National Presbyterian Church” de Washington (CAMPOS,
1997, p. 266).

A primeira igreja pentecostal a levar sua mensagem via ondas de radio, foi a
International Church of The Four-Square Gospel, no Brasil conhecida como Igreja do
Evangelho Quadrangular. A controvertida e lendaria Missionaria Aimee McPherson, lider da
Igreja, tinha um programa em 1922, dois anos depois, a International Church of The Four-

Square Gospel possuia sua propria emissora, a KFSG.

O termo pequenas igrejas se refere ao tamanho pequeno dos templos do inicio do pentecostalismo, em
relacdo as grandes catedrais dos neopentecostais, principalmente as da [TURD.
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Como podemos ver, desde o inicio o pentecostalismo se apropriou dos meios de
comunicac¢do. Dos primeiros jornais pentecostais com Parhan e Seymour, até a utilizagdo das
ondas hertzianas, os pentecostais levam suas mensagens proselitistas.”’ Todas as igrejas e
seitas t€ém a pretensdao de ser a legitima e “verdadeira religido”, e nenhuma delas admite
fazer proselitismo. A pregacdo do evangelho pronunciada como mensagem de salvacdo, de
felicidade, ou conforto, ¢ sempre o cumprimento de um mandamento, uma obrigacdo do

21
crente.

A transmissao da mensagem de salvacdo deve ser levada a todos os cantos, € ha
um leque de opgdes para os desejosos desse tipo de servigo, ou bem simbolico. As pessoas
convertidas através das mensagens radiofOnicas, trazem sempre em seus testemunhos uma
experiéncia de passagem por uma crise, que pode estar ligada a varios fatores, seja de ordem
econOmica até a uma desilusao amorosa, que pelo exagero das paixdes humanas podem levar

ao suicidio.

No inicio seu uso, ndo ganhou a simpatia de todos os pentecostais, eles o
consideravam um meio improprio para evangelizacdo, pois encaravam o ar como morada de
demonios (CAMPOS, 1997, p. 267). Na Igreja Assembléia de Deus, na pessoa do pioneiro
Gunnar Vingren, este ja expressava o desejo de levar o evangelho pelas ondas de radio, este

. . . cy . . )
desejo deixou escrito, em seu didrio, em sua viagem de navio a Suécia.

Nos Estados Unidos o primeiro programa de radio das Assembléias de Deus foi
ao ar em 1925 com o pastor e radioevangelista Robert Graig (CAMPOS, 1997, p. 266). No
Brasil, a primeira transmissao foi no dia 07 de setembro de 1922, por ocasido do centenario
da Proclamacdo da Independéncia a apenas 800 aparelhos. A primeira transmissiao
evangélica da AD ocorreu dia 15 de novembro de 1955, com o nome de “Som do

Evangelho”, pela Radio Marajoara (Historia da Igreja Mae das Assembléias de Deus no

2 As igrejas se acusam mutuamente de praticas proselitistas. Este termo é muito utilizado para desacreditar,
uma vez que, como outros termos, adquiriu pela banalizagdo de seu uso, um sentido pejorativo.

2l Até mesmo a Igreja Catdlica, da ocasido da visita do Papa Bento XVI, transmitia pelas vozes dos jovens, a
necessidade de evangelizacdo, como se o Brasil fosse ainda um campo missionario, ¢ ndo um pais ja
constituido de um leque de opgdes de Igrejas cristds e de religides meditinicas.

*2 Esta foi a ultima viagem de vingren. Os suecos voltavam a Suécia para morrer.
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Brasil, 2005, p. 169).** O desejo de Vingren, de levar o evangelho via radio, foi projetado
por Nels Nelson e concretizado pelo pastor Francisco Pereira do Nascimento.”* O primeiro
programa de radio da AD era sustentado pela doagdo de alguns colaboradores, ia ao ar as
06h e 15min, com musicas, que eram gravadas diretamente dos pulpitos pois havia escassez

de discos.

Alcebiades Vasconcelos deu maior incentivo ao uso do radio. Com a vinda de
Walter Derick Mendes Ribeiro, novos programas foram criados, que passaram a ser
transmitidos pela Radio Clube, com o nome de “Voz da Assembléia de Deus”.” que ia ao ar,
as 19 horas, do dia 17 de junho de 1967, aos sdbados. Nao observamos relatos da duracao
dos primeiros programas. Com a criagdo da Secretaria de Divulgacdo e Cultura, pelo Pr
Firmino, a AD passou a ter seis programas em trés emissoras, quais sejam na Marajoara, na
Radio Clube do Pard e na Radio Guajara, além de um programa na TV Guajara. Na televisao

o pastor Firmino tinha a maior parte nas programacdes, aparecia do peito para cima, parecia

estar em pé atrds de um pulpito, e as vezes sentado a uma mesa.

A radio “Trans-paz AM” foi adquirida em 1988, ainda no AR, e a “TV Boas
Novas”, antes TV Guajara, foi adquirida em 14 de marco de 1995. A televisdo foi um dia
para os assembleianos considerado um veiculo de satands, ¢ tanto que em 1961, por ocasido
da XIX Convencdo das Assembléias de Deus, os pastores foram proibidos de possuir
televisdo em casa, e foi solicitado que os membros se desfizessem do aparelho (CAMPOS,
1997, p. 271). Ainda no inicio da década de 80, o pastor Firmino por determinagdo da
Convengao, proibiu mais uma vez o uso da televisao pelos crentes. A desconfiancga para com
a Tv perdurou até 1995, como se pode observar do discurso do pastor Firmino Golveia,

quando da compra da TV Guajara:

Este momento acredito, ¢ um dos mais significativos da historia da nossa Igreja
aqui em Belém. Isso porque esta nos empurrando para um campo de atividades até
entdo por nds desconhecidos, campo que tem sido explorado negativamente, pois
nele se explora um meio de comunicagcdo chamado midia eletronica, para a

2 Nesse mesmo ano Manoel de Melo também estreou no radio, primeiramente pela radio América,
posteriormente pela Tupi, radios que retardaram o processo de faléncia devido as programacdes evangélicas
(CAMPOS, 1997, p. 271).

** Primeiro pastor brasileiro na direcdo da AD, em Belém.

» Atualmente ha um programa de televisio na RBN, com esse nome, esse ¢ dirigido pelo pastor Samuel
Camara e pelo Pr Jairinho, cantor de forrd evangélico.
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perversao do homem. Estamos nos predispondo a adquiri-lo para o uso do
evangelho (HISTORIA DA ASSEMBLEIA DE DEUS EM BELEM DO PARA,
2003, p. 114).

De aparelho do diabo a instrumento nas mdos de Deus, ¢ assim que os
assembleianos se referem ao uso da televisdo. Tudo indica que a compra da radio Guajara
tenha feito parte de um projeto maior, uma vez que, logo ela se uniu a uma emissora de
Manaus, fundada pelo atual pastor Samuel Camara. Com a jun¢ao a Tv evangglica paraense
com o nome de Tv Boas Novas passou a fazer parte da Rede Boas Novas, com transmissao

pelo Jesus Sat.

O estilo de pregagdo, tanto no radio, quanto nos primeiros programas de
televisdo, era do Tipo Cultura da Oralidade,”® uma heranca tipicamente protestante
(CAMPOS, 1997), onde a palavra oral predominou durante muito tempo, € ao que tudo
indica ainda perdura nos meios protestantes, e de sua expressdo ‘“‘popularizada”, os
pentecostais. Segundo Campos (1997) a mensagem evangélica ndo perdeu o sentido da
oralidade em sua forma escrita, esta a perpetuou. A palavra de Deus dada pela escritura

“Solla Scriptura”, ¢ um fator de forte aproximagao entre pentecostais e protestantes.

Atualmente na “Rede Boas Novas” (RBN) alguns programas veiculados, sdo de
utilidade publica, ainda que voltados a moralidade cristd. H4 um jornal ao meio dia,
programas sobre culindria, debates, programas musicais etc. Alguns desses sao do tipo Talk
Show, ou estilo “Hebe Camargo”, no qual ha um entrevistador ¢ os convidados estdao
acomodados em sofas. Esses ultimos com contetidos diversos, como: direito do consumidor,
violéncia, direitos trabalhistas, receitas de como melhor educar os filhos, etc. sem prejuizo

de programas do tipo evangelistico.

O estilo igreja, onde o pastor falava de um pulpito, ou atras de uma mesa, aos
poucos sdo substituidos, imitando estilos de programas seculares, como exemplo, temos os
programas realizados pelos filhos de Samuel Camara, onde um faz um programa do tipo
“Serginho Grosman”, em que o entrevistador em roda com seus entrevistados, estd ladeado

por uma pequena platéia, sentados em uma espécie de anfiteatro, trata-se do programa

%% Sobre isso conferir Campos (1997, p. 246).
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“Antenados” de Phillipe Jodo Camara. Outro filho, André Camara, comanda um programa

do tipo MTV, em que ha entrevistas, curiosidades, esportes radicais, agendas culturais etc.

Nao poucos sao ainda os cultos transmitidos, como os do Templo Central e os do
Vale da Bencao, além do de outras Igrejas, em que ainda predomina o estilo igreja. Nesses
os pastores ndo ficam inibidos ao berrar, utilizando a tipica estratégia de entonagdo da voz
para provocar a emog¢ado da platéia, ndo se inibem, também, ao falar em linguas, e a orar da

forma mais pietista possivel.

A RBN vende espagos a outras igrejas como a do Evangelho Quadrangular, onde
se observa uma pregagdo voltada a venda dos produtos pentecostais do tipo béngdos e
prosperidade, ou seja, ¢ uma mensagem do tipo promessa de vitdrias, tipicos de um
triunfalismo neopentecostal pos-moderno, fazendo propaganda de uma terapéutica para
problemas diversos. Ha espagos para igrejas dissidentes da AD, como para a “Igreja

Assembléia de Deus: miss@o apostolica de fé”.
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1.4 A relagao com a politica

Outra caracteristica marcante tem chamado a atencdo de pesquisadores, uma
maior presenca dos pentecostais na politica, com isso afirma-se que os pentecostais aos
poucos estao deixando sua forte caracteristica sectaria. A atuagdo no governo chamou mais
atencdo devido a falta de ética, com relagdo a questdes mais profundas da sociedade
brasileira, como o forte clientelismo e fisiologismo, além de escandalos envolvendo propinas

e enriquecimento ilicito, por parte de pastores em cargos de deputados e senadores.

Os pentecostais na politica tornou-se um tema atual entre os pesquisadores. Sao
monografias, dissertacdes e teses de doutorado. Na atuacdo nas Camaras legislativas, ou no
Congresso Nacional, os projetos dos pentecostais geralmente sdo de ordem moral, as vezes

ultrapassada, ou de assuntos relacionados mais a uma religiosidade judaica crista.

Tem-se afirmado que os pentecostais sdo alienados, que nao estdo engajados nas
lutas sociais. Os missiondrios batistas que fundaram a Assembléia de Deus tiveram
experiéncias negativas em seu pais de origem. Primeiramente com relagdo a Igreja Luterana,
que tinha os batistas como uma seita, esses eram poucos € se ressentiam de uma Igreja
Estatal liderada por uma elite intelectualizada. Havia pouca diferenciagdo religiosa, ¢ a
dissidéncia batista era em nuimero reduzida e marginalizada, tanto, a ponto de emigrarem,
também, por motivos religiosos (FRESTON, 1994, p. 77). No ambito da politica partidaria,
os batistas desconfiavam da Social Democracia, e no religioso de um clero elitista e
opressor, € pouco aberto ao misticismo. Assim os batistas reagiam com uma religido

contracultural. Freston (1994, p. 77) citando a tese Martin,”’

afirma que em culturas
luteranas a dissidéncia demora a chegar, e quando chega tem forte tendéncia ao

pentecostalismo.

A Igreja Luterana estava intimamente ligada ao estado monarquico sueco e havia

pouca liberdade para outras expressdes religiosas. A adesdo a Igreja Luterana era de 95%,

*” MARTIN, Bernice. Simbolic knowledg and forces at the forntiers of post-modernism: Qualitative market
Researcheers. In Heuberger, F & Keller, H. (org) Hidden Technocrats: the New Class and the New Captalists,
Nova Yorque, Transaction Press, 1991.
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mas somente 5% eram os que poderiamos chamar de luteranos praticantes. Com maioria de
luteranos a Suécia se assemelhava ao Brasil, no que tange a uma hegemonia religiosa. O

Brasil, a época dos missionarios, era um pais de predominancia massiva de cat6licos.

A Suécia era um pais que iniciara sua revolugdo industrial®® de forma muito
incipiente e acompanhada de uma forte recessdo, sentida principalmente por jovens suecos,
que em busca de oportunidades de emprego migravam. Assim mais de um milhdo de suecos
emigraram para os Estados Unidos (FRESTON, 1994, p. 76). Os luteranos inicialmente se
associaram ao marxismo, € posteriormente predominou uma tendéncia a social democracia,
que Freston chamou de “Carater Protestante”, ou seja, subordinada ao estado, e maledvel a
mudangas que pudessem ocorrer neste (ibid., p. 77). Este autor talvez estivesse se referindo a
uma forma de ideologia politica baseada em uma social democracia, mas que nao

intensionava revolucionar as bases produtivas, aos moldes da revolugdo de 1917.

Nos Estados Unidos, os missiondrios presenciaram uma sociedade com
fortissimo aparthaide social e racial, a exemplo do que se pode depreender da historia da
Azusa Street, onde Seymour, que era negro, assistia as aulas de Parhan, do lado de fora da
sala de aula, este ultimo era branco e membro da Ku Klus Klan. Quanto ao aparthaide
social, fica claro no relato dos pioneiros, quando da viagem ao Brasil, o navio em que
viajavam era um antigo navio negreiro, € a bordo receberam um tratamento semelhante ao
dos escravos. A comida, uma sopa rala, era péssima e tinham que lavar suas lougas, tanto
para pegar a comida, quanto para lavar a louga, foram organizados em filas, o que causava
muitos constrangimentos. No navio havia muitos migrantes de cor, os missionarios relatam

que eram os unicos brancos do navio.

Daniel Berg® era declaradamente contra qualquer forma de manifestagio
politica. Conviveu em sua cidade com um padre autoritario, ele era o diretor da escola, e
muito respeitado por todos, esse ultimo queria forcar Berg a ser batizado quando crianca.
Ainda nos Estados Unidos Berg deixou um dos empregos, porque queriam que ele se filiasse

ao sindicato. Em sua viagem ao Brasil ndo puderam levar todas as suas malas, por causa de

¥ No diario de Berg ele descreve a neve que, ao se misturar com a fuligem que saia das chaminés das fabricas
se tornava marrom € ndo branca como de natureza, demorando mais a se dissolver no chdo, deixando a cidade
com um aspecto pouco apresentavel.

¥ Foto nos anexos.
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uma greve nos portos do Estados Unidos. Os outros missionarios que escreviam sobre ele
ressaltaram o fato dele ndo se envolver com a politica, até mesmo em contendas internas
com a lideranga da Igreja, procurava escapar, conforme o relato em sua autobiografia,
quando sentia que poderia entrar em atrito com Gunnar Vingren, logo, em uma atitude que

demonstra forte atitude pietista, ambos se ajoelhavam oravam e cantavam, e a paz reinava.

A experiéncia na Suécia, de um monopdlio da Igreja Luterana, tanto do
conhecimento, erudi¢ao, quanto na politica, além de outras experiéncias, talvez expliquem o
apoliticismo dos pioneiros, € também explique a falta de interesse em fundar um seminario
teologico, talvez pelo medo de que novos conhecimentos causassem uma mudanca em
relagdo a mistica pentecostal, o que os crentes chamam de esfriamento. Nao somente isso,
mas no Brasil perceberam um pais socialmente dominado pela religido catolica. Para alguns
autores, 0s missionarios temiam que ao se envolverem na politica no Brasil, pudessem ser
expulsos, e isto prejudicar a obra missiondria. Para outros, principalmente protestantes
historicos, hd uma cobranga pelo fato dos assembleianos ndo estarem engajados em lutas

sociais e por assim dizer em politica, tendo-os por alienados.

Os protestantes da segunda metade do século XIX, tiveram o apoio dos liberais,
magons e republicanos. Estes atores sociais tinham um inimigo comum o clero
ultramontano. O Brasil vivia uma Monarquia fortemente influenciada pela Igreja Catolica,
por conta disso os protestantes ndo podiam se candidatar a cargos eletivos, o que s6 mudou
com a lei Saraiva de 1881. O primeiro protestante em cargo eletivo foi o reverendo Karl Von
Koseritz, eleito para a Assembléia Provincial do Rio Grande do Sul, em 1881. Das primeiras
reivindicagdes dos protestantes havia énfase de uma politica de imigragdo mais acentuada,

baseada na oferta de pequenas propriedades rurais.

Em janeiro de 1890, o Regime Republicano separa o Estado da Igreja, e em 1891,
a Constituicio Republicana atende a reivindicagdes anticlericais, partilhadas por
protestantes, como o casamento civil, cemitérios seculares, e liberados para o enterro de
protestantes, além de ensino publico e laico. Por parte dos liberais havia uma intengdo de
diminuir ou eliminar a influéncia do catolicismo no Estado, e da dos protestantes uma maior
liberdade de atuagdo na vida civil e politica. Um fato interessante observado por Freston

(1994), na época a maioria dos protestantes eram de luteranos, esses eram monarquistas, que
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se mantiveram isolados na republica. No inicio as primeiras demandas estavam relacionadas
ao direito da propria participagdo dos evangélicos em espagos publicos, e maior liberdade e
participacdo econdmica. Nos dias atuais contraditoriamente, o argumento da AD, para
participacao na politica, e de que o pentecostal tem que participar, para garantir a liberdade
de culto, como se a participagdo de evangélicos fosse uma coisa muito recente, e ainda, o
pensamento de que devem manter a liberdade de culto, que ja foi garantida na constitui¢ao
de 1988. O discurso pentecostal parece inocente, mas em ultima analise € proposital, pois
serve para ganhar as massas, funcionando para uma populacdo com baixa escolaridade e

pouca participagdo em ambitos politicos.

A forga do clero catdlico se fez ver ainda no periodo Vargas. Segundo Paul
Freston (1994) houve, em 1925, tentativas de se estabelecer uma religido do Estado. Das
reivindicagdes dos evangélicos desse periodo, o que marcou, no dmbito secular, foi o direito
ao divorcio, um tabu para catolicos e pentecostais assembleianos. Dentro da logica
protestante havia reivindicagdes para que as eleicdes ndo ocorressem aos domingos, dia

escolhido pelos cristdos, principalmente presbiterianos,’” para ser guardado e “consagrado”.

No periodo Vargas um metodista ficou registrado como o mais importante
politico protestante, e unico a fazer parte da constituinte em 1933, 1934 e 1946, trata-se de
Guaracy, pastor metodista que ganhou notoriedade nos meios evangélicos, pela divulgacdo e
criacdo da Unido de Escolas Dominicais. Guaracy Silveira se elegeu sem homologacdo de
qualquer igreja, pelo Partido Socialista Brasileiro. Ele proprio se considerava um socialista,
mas tinha aversdo ao comunismo, entre suas propostas estavam o divorcio, a livre
sindicalizagdo e nacionalizacdo das jazidas minerais. Na constituicdo de 1933-34, duas de
suas propostas foram realizadas: a autonomia sindical e a nacionalizacdo das aguas e

riquezas minerais.

Na constituicdo de 1946, Guaracy conseguiu incluir na constituicao o direito de
ndo matar em guerra. Este fato demonstra uma preocupag@o com a fé protestante e cristd. A
atuacdo de Guaracy despertou o interesse de outros protestantes para a politica, tanto é que
em 1947 e em 1950, varios deles se elegeram deputados estaduais, e para as camaras

legislativas nos municipios (FRESTON, 1994, p. 24).

3% Sobre isso conferir Alves (2005)
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No periodo militar, houve uma certa relacio entre os evangélicos e a ditadura. A
Igreja Presbiteriana do Brasil foi a mais comprometida com o regime, varios lideres leigos
tinham posi¢des de importancia, e trés protestante foram nomeados para governarem
Estados. O primeiro foi o presbiteriano Geremias Fontes em 1966, no Rio de Janeiro, ele era
advogado, foi também deputado federal pelo PTB. O segundo foi outro Presbiteriano, Eraldo
Gueiros Leite em Pernambuco, seu governo foi de 1971 a 1975. O terceiro governador
interventor cooptado pelo regime foi Enoc Reis, no estado do amazonas de 1975 a 1979
(FRESTON, 1994, p. 36). Neemias foi redator do Al-2. “A Presbiteriana Independente (IPI)
também teve sua repressdo interna e forneceu quadros importantes para o regime. A

Convengdo Batista deu total apoio ao regime militar” (ibid., p. 26).

Segundo Baptista (2002) os assembleianos ficaram muito contentes com a nova
ordem. A conquista do poder pelos militares foi tida como providéncia divina, para conter o
comunismo. Havia boas relagdes entre a AD e o Regime, ¢ tanto que houve subvengdo do
governo para os empreendimentos da AD, que recebia doagdes para suas obras, como
exemplo o Seminario Teoldgico, o abrigo feminino Etelvina Bloise, e o Colégio Samuel

Nystron.3 !

Para os militares era interessante uma religido que ensinasse a submissdo as
autoridades. Isto ¢ legitimado pela seguinte passagem biblica: “Todos se submetam as
autoridades constituidas. Pois ndo ha autoridade que ndo venha de Deus, e as existentes
foram instituidas por Deus. De sorte que quem resistir a autoridade resiste a ordem de Deus
(Rm 13,1-2)".*> O pastor Firmino Golveia fez um curso de quatro meses na Escola Superior
de Guerra, fato este contado com entusiasmo pelos historiadores da denominagdo. A abertura
democréatica, a queda do regime, e a volta das elei¢des diretas marcam a entrada de um

evangglico eleito pelo voto direto, este era Iris Rezende.

A entrada dos pentecostais na politica se fez mais notoria na constituinte de 1986.
Essa entrada marca um periodo tenebroso para os sinais de conversdo de protestantes e

pentecostais, que “pecaram” justamente naquilo que mais serviu de ideologia para legitimar

310 colégio Samuel Nistron durou pouco tempo, pois deixou de receber a ajuda do governo, e o abrigo
Etelvina Bloise foi desativado.

32 Carta de Paulo aos Romanos. Biblia Sagrada. Editora Santuario & Editora Vozes. 1992. 40* edigdo. Esta
passagem biblica ja foi muito usada para legitimar a autoridade do pastor.



38

sua participacdo na politica, qual seja, o discurso moralizador e ético. A entrada de
evangélicos na politica mostrou aos incautos,” que os evangélicos ndo sdo nem anjos nem
santos. A atuacdo dos evangélicos na politica fez com que Caio Fabio, presidente da
Associacdo Evangélica Brasileira aparecesse na midia para pedir desculpas em nome dos
evangélicos que ainda eram “sérios”. Baptista (2002) afirmou que os pentecostais assumiram
a mesma cultura politica corrupta da grande maioria dos politicos brasileiros, o que ele
chama de cultura politica parece mais um vicio que em nada condiz com a identidade do

pentecostal, cristalizada no imaginario popular.

Os argumentos para a inser¢do na politica, tanto nos pllpitos, quanto nos veiculos
de comunicacdo da AD, e outras igrejas, perduram até hoje. Ainda ¢ muito presente o
discurso reducionista baseado sempre em versiculos isolados, e fora de seus contextos, ou
baseado em personalidades da Biblia, qual seja, o discurso ideoldgico de que um pentecostal
no poder va mudar o pais. A presenca de assembleianos na politica ja foi um tabu, hoje,
justificam a necessidade de presenca de “servos de Deus” em todos os setores da sociedade.
Entre a ideologia para justificar a mudan¢a de pensamento, ainda hd a velha questdo, que
vem desde os protestantes, de “moralizar o Pais” e até mesmo de servir como missionario
entre os politicos. Além do combate ao comunismo,34 ao hornossexualismo,3 >4 liberagdo do

N1 ~ 36 . .
aborto, a liberacdo da maconha,” ao ecumenismo, ao secularismo etc.

Todos os cidadios estdo diretamente envolvidos com a politica, quer queiram quer
ndo. Havera sempre alguém governando, sugerindo os destinos das pessoas, e
estas, mesmo que ndo tenham se envolvido diretamente no processo politico, nem
por isso estara alheias ou neutras [...] Outro erro mais grave ainda ¢ achar que a
Igreja deva ficar fora do processo politico. Por que a Igreja deveria se alienar desse
processo, quando estd em jogo o poder que vai governar seu destino?[...] Se a
Igreja pode e deve influenciar na vida das pessoas, quanto a questdes tdo
profundas como a salvago, ensinando-as a terem uma conduta cristd e viverem
com dignidade a sua ¢, por que ndo pode fazé-lo com questdes menores, ainda
que importantes, como a politica. (CABRAL, 1996, n° 119, 02 jun./1996).

33 No sentido de crédulo ingénuo

3 Pode parecer destoante falar em comunismo depois da queda do muro, mas como exemplo nas eleigdes de
2000 para prefeito de Belém, o candidato Ramiro Bentes, em um debate, insistiu com Edmilson Rodrigues
para que esse se declarasse comunista, era uma manobra para que esse nao tivesse votos de evangélicos.

% Falar em “casamento de homem com homem” para um pentecostal ¢ afrontar a sua Biblia.

3® Em uma entrevista, um pentecostal, se disse a favor da liberagdo da Maconha.
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Na citagdo acima podemos perceber outra idéia muito comum na ideologia
pentecostal, trata-se da Teologia do Dominio. Outra forma de legitimar o argumento da
necessidade de pentecostais na politica, esta na Teologia do Dominio (ROMEIRO, 1999, pp.
168, 169). A Teologia do Dominio ¢ uma criagcdo americana, que prega que o crente deve
“dominar o mundo”, tirando-o das maos de satands, essa teoria pode ser entendida no bojo
da chamada guerra espiritual. Nos EUA, um de seus idealizadores foi o televangelista Pat
Robertson, que a utilizou para tentar chegar ao mais alto posto daquele pais, que como
costumam dizer os analistas politicos, de “o homem mais importante do mundo”, presidente

dos Estados Unidos.

Em um artigo do Mensageiro da Paz de 1998,*” 0 autor citando o deputado Peniel
Pacheco, esse afirma que os missiondrios nao se metiam em politica por causa da pressao da
Igreja Catdlica sobre o Estado, de que se falassem em politica seriam expulsos do pais. Em
relagdo ao medo da perseguicdo catdlica através dos organismos estatais ¢ importante o
seguinte relato de Gunnar Vingren em seu didrio: “O semhor nos guardou durante a

revolugdo, e podemos continuar a trabalhar com a mesma liberdade de sempre”

(VINGREN, 2000, p. 173).

O missionario se referia a revolucao de 1930, que levou Gettlio Vargas ao Poder.
Nessa época Gunnar estava comandando o trabalho no Rio de Janeiro. Ivar Vingren, que
compilou os didrios do pai, descreveu a revolucdo como “dias de muita tensdo com o
exercito se defrontando em Sdo Paulo com compatriotas, muitos morreram, e foi o gaticho
Getulio Vargas que se rebelou contra o governo”. Nao se poderia esperar que Ivar Vingren,
filho mais velho de Gunnar, e também missiondrio, fizesse uma andlise politica do fato,
assim descreve a revolucdo de trinta, de forma bem “inocente”, o que € importante destacar,
era 0 medo de mudancas no regime politico do Brasil, outro exemplo foi quando em
novembro de 1917, houve o que Gunnar descreve como revolug:€10,3 8 ele voltava da Suécia, e

no seu diario afirma que esta “revolugdo” ndo impediu os trabalhos.

Ainda no artigo do Mensageiro da Paz, de 1998, o autor afirma que os

assembleianos resolveram participar da politica porque souberam das intengdes de

70 peso do voto. Jornal Mensageiro da Paz, Rio de Janeiro, N ° 1318, p. 5, setembro/1998.
¥ Nio sabemos dizer se Gunnar se referia a greve geral de 1917 no Brasil ou da revolugio na Russia. Ou se
ouve outro levante a nivel local.
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Tancredo Neves de fazer do Brasil um pais catélico (Jornal Mensageiro da Paz, Rio de

Janeiro, N © 1318, p. 5, setembro/ 1998).

A convencao geral de 1985, em Anapolis, Goias, preparou o terreno para
incursdo dos assembleianos na politica. Foram convidados politicos de outras denominagdes
para que no uso da palavra incentivassem os pastores para o ingresso na politica, foram eles

fris Rezende e Daso Coimbra (FRESTON, 1994, p. 42).

Outra figura chave foi Jose Fernandes, o primeiro membro da AD a chegar no
Congresso. Fernandes de familia pioneira da AD no Amazonas, e filho de pastor.
Foi incentivado nas aspiragdes politicas pelo pastor presidente local Alcebiades
Vasconcelos, defensor da projecao social da igreja [...] De 1979 a 1982 foi prefeito
nomeado em Manaus. Diz ndo ser o tipico politico da AD, mas mesmo assim
defendendo a vida e a liberdade religiosa. Frase reveladora das expectativas
minimas da igreja com relagdo aos seus deputados (defender a vida significa opor-
se ao aborto) (FRESTON, 1994, p.42).

As Convengdes Estaduais da AD escolheram os candidatos oficiais da igreja,
para concorrerem como deputado federal e, as vezes como senador e deputado estadual.
Houve até quem escrevesse um livro, cujo titulo popularizou o jargao “crente vota em
crente”, “irmdo vota em irmdo”.** O livro de Josué Sylvestre argumenta que se os
evangélicos devem fazer sempre o bem, deveriam votar em candidatos da igreja (FRESTON,

1994, p. 43), com isso estariam fazendo o bem para a igreja e para a nagao.

A politica facilita o acesso a midia, e esta tltima se configura em uma das formas
de se estabelecer liderangas, que ficam conhecidas e posteriormente langadas como
candidatos. H4, assim, uma relacdo intima entre midia e politica. Além do discurso ético e
moralizador, as concessdes de radio e TV, ou aquisi¢des dos mesmos, foram mais um dos
motivos que levaram os pentecostais a se inserir na politica. Na pratica os pentecostais foram

além, pois negociavam toda sorte de beneficios que uma igreja ou associa¢do evangélica

3% Quando Duciomar Costa, atual prefeito, concorreu com Edmilson Rodrigues em 2000, foi apoiado pelos
caciques da AD. Na época foi confeccionada uma ventarola - leque de papel, daqueles que ¢é distribuido no
Cirio de Nazaré em Belém - com os seguintes dizeres “Sou Evangélico, Sou da Paz”. Quanto a dizer ser da
paz, Duciomar em campanha vinculava a imagem de Edmilson e do PT a baderneiros e bagunceiros. Quanto
ao fato de ser evangélico, Duciomar, segundo relatos de informantes, é espirita Kardecista. Sua ex-esposa
Maria Costa ¢ evangélica da Quadrangular.
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poderia obter do Estado. O clientelismo e o fisiologismo se tornaram caracteristicos de

politicos evangélicos.

Na Constituinte as concessdes de radio viraram moedas de troca. Alguns
constituintes adquiriram concessOes para si mesmo. Para conquista dos meios de
comunicagdo os pentecostais venderam seus votos em um pensamento deturpado de meios e
fins. O comportamento dos evangélicos foi muito criticado, principalmente na atuacdo da
Confederagdo Evangélica do Brasil que recebia dinheiro do governo, e doagdes de politicos.
Além de verbas a fundo perdido da LBA, e da Secreta especial de Ac¢ao Comunitaria
(SEAC), dinheiro este que tinha destino incerto (FRESTON, 1994, p. 72). Desgastada pela
critica do Jornal do Brasil, a CEB foi defendida pela Assembléia de Deus, e até mesmo José
Welington presidente da CGADB™ entrou para diretoria com o propésito de salvar a
confederacdo. A partir de 1989, as regionais da CEB fecharam e em 1990, a sede em Brasilia

foi encerrada.

Os evangélicos tinham aversdo a esquerda.*’ Discordavam de propostas como
legalizagdao do aborto, e liberdade de escolha sexual, segundo os pentecostais, essas
reivindica¢des feriam os principios Biblicos. Também ndo se alinhavam a direita, e ndo
foram fiéis ao que se chamou de centrdo. Destarte se organizavam em blocos para votar em
assuntos, que segundo eles feriam a moral e a ética do pais, e de suas crengas religiosas. Ja
em assuntos como reforma agraria cada um votava por si, mas acabou que a maioria votou
contra, e para isso receberam contribuicdes da UDR. Pode-se dizer que, o que ficou

conhecido como bancada evangélica, foi mais um balcdo de negdcios.

O discurso moralizador e triunfalista dos evangélicos ficaram somente em suas
frases de efeito. Quanto a ameaca a liberdade religiosa, ndo houve nenhuma proposta que

pudesse prejudica-los. Houve muito boato, e ao que parece, ¢ pratica comum na Assembléia

* Convengdo Geral das Assembléias de Deus.

*! Em entrevistas a maioria dos pentecostais afirmou que votariam em candidatos da esquerda, porém quando
perguntados sobre a escolha de um candidato de esquerda com “excelentes” propostas, para beneficiar toda a
populagédo, e outro evangélico, de direita, com propostas meramente corporativas, a resposta foi que o voto
seria no evangélico, por causa dos “projetos” da igreja, ou ainda por obediéncia aos pastores. Poucos jovens,
nesta pergunta, disseram que continuaria com o candidato de esquerda. A mengdo aos projetos da igreja
envolve praticas clientelistas, vista como coisa natural.
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\ . . . . 42 .
de Deus, a crenga de que um dia o pentecostalismo possa vir a ser perseguido, ~ ou que haja
proibicdes na realizagdo de seus trabalhos, este ¢ um dos motivos de serem antiecuménicos,
pois acreditam que quem lidera o movimento ecuménico ¢ a Igreja Catolica, e que esta se

conseguir seu “intuito”, obrigara a todos a se submeterem a autoridade do Papa.

“Deus ja me disse que um evangélico vai ser presidente”, esta foi a frase de
. , L. .43
Manoel Ferreira, lider da Assembléia de Deus Madureira.™ Modernamente quase tudo pode
. ~ 44 ~ <~ . ,
ser argumentado através de revelagdes.” A relacdo entre revelacdo ¢ a fé, estd no
pressuposto de que ela ¢ verdadeira, a 16gica evangélica diz que crente ndo mente, porque
tem que ser santificado, e se for pastor, que € o caso, mais ainda, pastor ¢ o0 homem ungido
de Deus. Manoel Ferreira® afirmou que Deus teria lhe dito que iris Rezende seria o

presidente da republica nas elei¢cdes de 1989.

fris Rezende era ministro da agricultura e era evangélico. Perdeu na convengio
do PMDB. A maioria dos evangélicos que o apoiaram, ndo apoiou outro candidato no
primeiro turno, mas no segundo apoiaram Fernando Collor de Mello. Mais uma vez nao
faltou revelagoes; de que Collor era o “escolhido de Deus” para governar este pais. O medo
do comunismo, e de tudo o que isso representava, ainda persiste no imaginario, ndo somente

dos evangélicos, mas em boa parte da populagdo alienada, o que favoreceu a Collor.

Collor soube aproveitar o interesse dos evangélicos por sua candidatura. Fez
alianga com a IURD, visitou templos e se dizia temente a Deus, numa alusdo clara a idéia de
ateismo atribuido ao candidato Lula. Collor prometeu combater a corrup¢ao, o que agradou

aos evangélicos. Diz-se que houve boa participagdo dos votos evangélicos na vitéria de

2 No livro de Mateus, capitulo 24, novo testamento, h4 uma previsio de persegui¢do & igreja, prenunciando a
volta de Cristo.

A Assembléia de Deus Madureira é uma dissidéncia da Assembléia de Deus Missdo. O fundador Paulo
Leivas Macaldo era um pregador agressivo ¢ mais apegado a doutrinas do que os proprios pioneiros. Era um
lider carismatico. O trabalho no bairro de Madureira em Sio Paulo cresceu muito, ¢ ameagou a lideranga
sueca. Macaldo continuou vinculado a CGADB, mas seus sucessores esperaram sua morte para se
desvincularem de vez, formando uma convengao propria.

* Recentemente descobrimos que uma mulher fundou uma Assembléia de Deus renovada, onde o que impera
sdo as revelagdes. Ela era quadrangular, e a énfase na revelagdo pertence a Deus € amor.

* Alguns pastores para legitimar suas idéias, por mais estapafurdia que seja, afirmam que conversam
diretamente com Deus. Um exemplo ¢ o de Kenneth Hagim, que afirma que foi o proprio Jesus quem lhe
revelou, que deveria se valer do poder de suas palavras em vez de confiar somente na providéncia divina.
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Collor. Nas eleigoes de 1989, o pastor Firmino Golveia deu amplo apoio e incentivou a

. 46
pastores e crentes a votarem nesse candidato.

Nos Mandatos em que os pentecostais assembleianos fizeram parte, nos anos
seguintes, continuou sendo marcado por escandalos e corrup¢do, envolvendo propinas, falta
de ética, falta de decoro parlamentar e muitas trocas de partido. Os evangélicos ndo sao
comprometidos com qualquer ideologia de qualquer partido, a sua visdo clientelista foi o que

falou, e ainda fala, mais alto.

Baptista (2002) em sua dissertagdo de mestrado, em Belém, discorreu sobre as
praticas politicas dos candidatos da Assembléia de Deus, na qual verificou, que na Camara
Legislativa houve um comportamento destoante, no que diz respeito a identidade evangélica.
Antes de alcangar o ponto de seu trabalho, buscou na historia, as praticas clientelistas da AD
em Belém, como as ja citadas obras da igreja, que tiveram ajuda do governo, sempre em
troca de apoio. Os pastores procuravam convencer os crentes a votarem nos padrinhos. Este
autor em um estudo de caso focou a atuagdo dos vereadores evangélicos, eleitos com pleno
apoio da igreja, que estampavam seus rostos no Boletim Informativo da AD, distribuidos no

culto do domingo a noite, com tiragem de 2000 exemplares.

O velho discurso de que irmdo vota em irmdo predominou como principal
argumento. Além do discurso de evitar a eleicdo na Camara, de impios, macumbeiros,
homossexuais, * espiritas ou marxistas ateistas, que segundo os pastores iriam trabalhar para
o inferno. As propostas dos candidatos evangélicos eram as mesmas da constituinte.
Enfrentar a pornografia, as drogas, o homossexualismo, o aborto etc. Em contrapartida

prometiam trabalhar para ampliar a “gloria de Deus” na terra.

Os evangélicos entre outras coisas queriam reforcar sua identidade religiosa,
inserindo simbolos inventados, ou criando espagos como simbolos cristdos, alguns, pela

heranga protestante. Assim agora em Belém temos o dia do diacono, o dia da Biblia, ou

4 Em uma conversa informal, com um crente de mais de 50 anos, este afirmou ter votado em Collor por
obediéncia ao pastor, na pergunta sobre se votaria no diabo, se o pastor mandasse, a resposta foi afirmativa.

*" Os argumentos dos mais velhos, da Igreja, giravam ainda no medo do comunismo, que atribuiam aos
partidos de esquerda. Outro argumento era o de que eles votavam nos candidatos apoiados pela Igreja, por
obediéncia ao pastor. Em uma conversa com um crente esse disse que ndo votava em Edmilson Rodrigues por
que este era Gay, nem em Ana Julia Carepa, por que esta era “sapatdo” (sic), ou ainda porque o Partido dos
Trabalhadores tem um projeto de lei que iria instituir o casamento Gay, e que no futuro os pastores seriam

obrigados a casar os homossexuais na igreja (sic).
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ainda a Biblia aberta na mesa da Camara Legislativa, o dia da reforma protestante etc, houve
até tentativas de mudanga da rua 14 de Marco, para Rua Assembléia de Deus, empreitada
frustrada do pastor Firmino. Baptista ressaltou algumas leis de uso geral, aprovadas pelos
assembleianos, como, a que estipulou a obrigatoriedade do uso do cinto de seguranca, o
limite de peso nas mochilas escolares de criangas até 12 anos, e o direito das criangas até 14

anos terem acompanhantes nos hospitais.



2° PARTE

NEM TERNO NEM GRAVATA.

45
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2.1 Identidade.

As mudangas observadas no pentecostalismo estdo no bojo das mudancas no
campo religioso brasileiro. O catolicismo ainda representa a crenca hegemonica, embora
conviva atualmente com as novas representacdes do cristianismo, surgidas dos processos de
migracdo, no caso do protestantismo advindo da reforma, e de um crescimento mais
observavel, com o pentecostalismo a partir de 1910. Assim o campo religioso brasileiro ¢
diversificado, além do catolicismo e suas representagoes, t€ém as religides de matriz afro, as
religides indigenas, os pentecostalismos, com énfases em um ou outro aspecto, € mais

recentemente diversas formas de esoterismo e outras praticas ligadas a religides orientais.

Cada forma de manifestar o sagrado, ou ainda cada soteriologia, e outras formas
de escape e terap€utica engendram representagdes manifestas no modo de ser, nas maneiras
de agir, seja no mundo, para significar subjetividades, seja para o mundo, significando e
dando sentido a sociedade atual, ou ainda para esperangas fora do mundo. A pertenca as
diversas formas de crenga, e suas linguagens, estdo em constante relacdo umas com as
outras. O modo de ser e a forma de representar a pertenca de tal grupo, negando os outros, €

o que podemos chamar de identidade.

A identidade ¢ relacional e contrastiva. Ela surge no encontro com o outro, ou
na interacdo com o outro. A identidade nas ciéncias sociais € uma categoria de analise, que
requer um exercicio de cogni¢cdo interdisciplinar, entre sociologia, antropologia e
psicologia, uma vez que ela denota a propria contradi¢do entre as forgas sociais de coercdo
em relagdo ao individuo, ao passo que, engendra uma coesdo entre eles, mas imbuidos de
seus proprios interesses € paixdes. Assim por outro lado temos individuos que filtram as
determinagdes sociais, representando seus papé€is, seja em relacdo a seus outros

.. . . 48
significativos, seja de acordo com o seu Eu.

Assim quando o individuo se apresenta diante dos outros, seu desempenho
tendera a incorporar e exemplificar os valores oficialmente reconhecidos pela
sociedade e até realmente mais do que o comportamento do individuo como um
todo. Na medida em que uma representacio ressalta os valores oficiais comuns
da sociedade em que se processa, podemos considera-la, a maneira de Durkheim

* Sobre isto conferir Erving Goffman em sua obra “A representa¢io do eu na vida cotidiana” (GOFFMAN,
2005).
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e Radcliffe-Brow, como uma cerimonia, um rejuvenescimento e reafirmagao
expressivos dos valores morais da comunidade (GOFFMAN, 2005, p. 41).

O conceito de identidade pessoal e social possui um contetido marcadamente
reflexivo ou comunicativo, posto que supde relagdes sociais tanto quanto um coédigo de
categorias destinado a orientar o desenvolvimento dessas relacdes (OLIVEIRA, 1976, p.

05).

Oliveira ao trabalhar o conceito de identidade, investiga autores da sociologia
como Berger e Luckmann, para os quais o objeto da sociologia do conhecimento seriam
as representacoes ideologicas da experiéncia coletiva vivida, ou o conhecimento do senso
comum, gerado pela realidade social do cotidiano (idem, p. 39). A identidade como algo
concreto ¢ existente nas relacdes entre individuos, construida em sociedade, ¢ uma
categoria de andlise que foi percebida como produto da realidade objetiva por socidélogos
como Berger ou Goffman, pois sua manifestacdo se dd em convivio social. "Identidade é
um fenomeno que emerge da dialética entre individuo e sociedade [...] Uma vez

cristalizada é mantida, modificada ou mesmo, remodelada pelas relagoes sociais”

(BERGER & LUCKMANN, 1996, p. 228).

Oliveira (1976) cria o conceito de identidade contrastiva, onde as identidades
sdo constituidas em contraste entre duas outras identidades. O conceito de identidade é

assim descrito:

Implica a afirmagdo do nos diante dos outros. Quando uma pessoa ou um
grupo se afirmam como tais, o fazem como meio de diferenciagdo a alguma
outra pessoa ou grupo com que se defrontam. E uma identidade que surge por
oposicdo. Ela ndo se afirma isoladamente (OLIVEIRA, 1976, p. 05).

A Identidade ¢ entdo, um conjunto de idéias referentes a n6s mesmos, que
adquirimos em convivio social. Essas idéias determinam as nossas agdes na sociedade e
nossas relagdes com os outros. O conceito de identidade contrastiva explica o processo de
identificagdo do individuo, dizendo respeito também a propria identidade formada. A

identidade possui um contetido reflexivo e comunicativo, fazendo parte de um codigo de
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conduta diante dos outros. Oliveira defende a idé¢ia de que a identidade ¢ uma ideologia,

uma vez que ela ¢ uma forma de representagao coletiva.

Segundo Brandao, a identidade pensada enquanto um conceito aparenta ser real
por um recurso metodologico, ou seja, possuindo uma realidade logica. A identidade nao
existe na natureza como uma coisa dada (BRANDAO, 1986, p.158). Ela pode ser sentida,
atribuida, reivindicada, ou ainda fazer parte de um conjunto de a¢des e conhecimentos, que
podem ser apreendidos em um processo de socializacdo ou re-socializagdo, como nos casos

de uma identidade religiosa ou de conversao a uma nova religiao.

O conceito de identidade ¢ utilizado pela sociologia na andlise das interagdes
sociais de grupos diferentes. O socidlogo Goffman (1988) o utiliza em sua obra “Estigma”
para descrever as relagdes entre individuos “normais" e estigmatizados. Goffman alude a
nocao de identidade social enquanto status, assim a categoria identidade social inclui
atributos como honestidade e ocupagdo social. Quanto a identidade pessoal, o autor, a
entende como papel, cada pessoa introjeta o seu papel e o representa de acordo com os
padrdes criados em sociedade. No caso da pesquisa de Goffman, sobre o estigma, a
identidade estigmatizada, ou seja, o "anormal" e o “desviante" sdo categorias de pessoas
que mostram quem sdo os normais, declarando assim os papéis dos individuos em

sociedade, num processo que elimina o outro.

Segundo Goffman (1998) e também Berger & Lukmann (1996), no processo de
socializagdo do individuo, o estigma®® pode ser uma ameaca 4 identidade, ou ainda, a forma
preconceituosa como a maioria percebe algumas minorias, e as representagdes criadas,
podem funcionar como um refor¢o de identidade. Algumas a¢des de individuos podem, até
mesmo perpetuar a sua imagem de “pessoa diferente”. Goffman cita o exemplo de uma
mulher and que confirma caracteristicas, trabalhando bem, os trejeitos que se tornaram
proprios das pessoas ands. As pessoas acrescentam a sua propria biografia modos de ser e

representacdes da coletividade, porém, cada pessoa descreve suas proprias biografias.

Outro exemplo de praticas individuais, que servem como refor¢o de identidade,

temos o exemplo de Castells (2006, p. 25), de homossexuais que fazem de seus trejeitos um

4 . . ~ . . Lqe ,
? Durante muito tempo a designagio crente soou pejorativo. Atualmente a palavra evangélico é usada para
denominar protestantes e pentecostais.
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instrumento de aceitacdo e refor¢o de uma identidade de “bicha louca”. Nos exemplos de
Goffman e Castells, percebemos que algumas classes de identidade se refor¢am através de
uma negatividade que se transmutou de estigmatizante em algo chistoso, desta forma o
individuo evita o isolamento, se integrando e sendo aceito em diversos grupos. Em nosso
caso, nesta pesquisa, algumas formas de representacdo se tornaram cristalizadas em relacao
aos pentecostais. Sua linguagem triunfalista, seus jargdes, que ja se tornaram ditados
populares, seu otimismo exagerado, ¢ at¢ de alguns pentecostais que preservam modos
caracteristicos de se vestir, ditos como cafona, e de seu comportamento em meio aos grupos

dos quais fazem parte.

Berger & Lukmann (1996) ao discorrerem sobre a identidade, a colocam como
um elemento chave da realidade subjetiva. Ela ¢ fruto da interagdo entre um Eu, pessoa
individual que problematiza as regras da sociedade, e a sociedade, que imprime em cada
individuo um conjunto de a¢cdes de modo de ser e de agir. Os autores entendem a identidade
enquanto papéis sociais, ou seja, como uma internalizacdo da realidade objetiva. O Eu ¢
reprimido pela sociedade que espera que cada individuo desempenhe seus papéis da forma
como foi construida pelas instituigdes sociais. As agdes dos individuos tém que estar

carregadas de um sentido que foi dado pelo outro generalizado.

A realidade apreendida pelo individuo, ou melhor, filtrada por este, se configura
como uma realidade subjetiva que possui uma relacdo dialética com a sociedade. A
identidade e a interiorizagdo da objetividade fazem parte de um mesmo processo, o da
socializagdo. E através da socializagdo que a identidade é formada, a identidade pessoal é
formada na socializagdo primaria. Esta identidade pessoal ¢ para Berger um sentido de ser

no mundo que foi engendrado nas relagdes sociais.

A 1dentidade pessoal assim ndo pode ser confundida com o Eu, este resiste ao
processo de socializacdo, ndo ¢ a toa que a socializagdo ¢ carregada de sentidos simbdlicos
e com forte carga de emotividade e afetividade, a identidade pessoal reveste-se de posigdes
familiares, ordens na escala de nascimentos, relacdes entre parentes (BRANDAO, 1989, p.
35). A identidade social é produzida na socializagdo secundaria, nessa os individuos
resignados pela for¢a da sociedade adquirem caracteristicas como honestidade e senso de

dever. Berger & Luckmann (1971) apontam para o fato de haver uma simetria entre a
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realidade objetiva e a realidade subjetiva para que a socializa¢do seja bem sucedida, ou
inversamente quando ndo ha simetria a socializagdo ¢ imperfeita. Um dos motivos dessa
imperfei¢do esta na heterogeneidade do pessoal socializador. Destarte o individuo participa

do processo de construgdo deste seu “Eu” na sociedade.

Entre psicodlogos clinicos e psicanalistas, identidade pode ser um conceito que
explique a posse de um eu, de uma realidade individual que a cada um de nos
nos torna, diante de outros eus, um sujeito Unico e que ¢, a0 mesmo tempo, o
reconhecimento individual dessa exclusividade. A consciéncia de minha
continuidade em mim mesmo (BRANDAO, 1989, p. 37).

A identidade ndo sendo o Eu, mas uma construgdo social, pode substituir o Eu.
Em sociedade o sujeito dirige suas acdes aos outros, ele possui, assim, uma identidade de
género, uma identidade de pertenca a determinada classe social, uma identidade nacional,
uma identidade religiosa, e entre outras uma identidade de médico, engenheiro, sacerdote,
profissional etc. O individuo age no meio social com todas as implicagdes éticas e morais
com que cada uma dessas identidades ¢ significada pelo conjunto de simbolos com que

cada uma ¢ compreendida.

Podemos inferir que cada pessoa possui varias identidades, em outras palavras
sdo portadores de varios papéis ou representagdes sociais, ou ainda, que as identidades
possuem os sujeitos. O encontro entdo, nao ¢ entre individuos, mas entre identidades, ¢ por
1sso que a identidade ¢ tida como também uma linguagem, ou conjunto de simbolos, que

cada pessoa possui e adquire em convivio social.

Os autores que operacionalizaram o conceito de identidade sdo uninimes em

afirmar que a identidade social e a pessoal se conectam, estando intimamente relacionadas
. « . . e . .

para compor uma espécie de “Eu social”, ou seja, cada individuo representa em meio social

varias identidades que ele muitas vezes ¢ levado a pensar que fazem parte do seu “Eu”

total.

Segundo Berger & Lukmann (1996) a concepcao do Eu depende das primeiras
imposigoes que os adultos lhes impdem. Sao os adultos que impdem os horarios que a
crianca deve comer, dormir e tomar banho e ndo quando chora solicitando coisas, ou

quando tém desejos. Uma vez socializado na realidade objetiva e subjetiva, o individuo ao
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transgredir qualquer das regras, sente que esta “traindo” de alguma forma a seus pais ou as

institui¢cdes responsaveis pala sua socializacao.

A escolha pela categoria de andlise, identidade, estd no pressuposto de que o
pentecostal assembleiano ¢ um modelo de sujeito, que leva consigo ndo uma identidade, a
de crente engendrada na igreja, por seus outros significativos, o que implica em ser além de
um modelo de “cristdo auténtico”, também de cidaddo. Ele seria entdo, de acordo com o
modelo de Berger, um prototipo de socializagdo bem sucedida. O assembleiano deve, em
tese, manifestar sua identidade de crente em todos os ambitos sociais, na escola, no

trabalho, no clube, e mais recentemente na politica.

A identidade pessoal e social do pentecostal assembleiano ¢ entendida como
fazendo parte do seu proprio Eu, ou seja, o crente, ou a representagao do seu sujeito crente,
¢ um tipo ideal de identidade que se realiza na idéia de conexao entre as varias identidades,
as quais o individuo representa em sociedade. Para Alves (2005) o protestantismo com sua
moral representa uma repressdao a liberdade dos individuos, esse ao transgredir a lei ¢

imbuido de um pesado sentimento de culpa, que o torna um neurotico.

A moralidade protestante tem, inevitavelmente que produzir neurdticos, porque
ou o crente aceita a repressdo e reprime o desejo, sendo, portanto, justo, ou
rompe com a repressdo, exprime seus desejos e transgride a lei moral, tornando-
0, entdo presa de sentimento de culpa (ALVES, 2005, p. 245).

Os pentecostais possuiam toda uma cultura, que estava na linguagem, na musica
e no modo de vestir-se. A representagdo social que eles proprios criaram, de sua identidade,
ainda ¢ pensada da mesma forma. O crente ¢ aquele sujeito pacato, careta, que nao se
mistura com pessoas de fora da sua congregacdo, ¢ “honesto” e “trabalhador”, se veste
“fora da moda”, e quer convencer e converter todo o mundo ao seu estilo de vida e crenga.
Essa imagem do senso comum esta sendo mudada. O pentecostal esta inserido em campos,
antes vedado a ele. Seus ritmos musicais, sua forma de vestir, e sua separacdo do mundo,
estdo dando lugar a um pentecostal mais participativo da cultura brasileira envolvente. Eles
agora jogam bola, sdo atletas de Cristo, tocam estridentes guitarras e baterias, da mesma

maneira € com os mesmos acordes alucinantes dos roqueiros, as mulheres pintam seus

labios, usam argolas nas orelhas, a saia deu lugar a calga comprida etc.
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As mudancgas mais visiveis dizem respeito ao chamado usos e costumes, porém,
ha mudangas, a que esse trabalho também se propde elucidar, como mudangas na forma de
culto, com formas hibridas, de praticas rituais e de crengas, antes impensadas, ha pelo
menos vinte anos atras. Os pentecostais estdo mudando, anunciou Mariano em seu livro
(MARIANO, 1999). As mudangas se deram com a entrada de novas igrejas no cenario
religioso brasileiro, € com as novas representacdes do “Eu” produzidos na alta

modernidade.

As mudangas tém causado um problema para um grupo de assembleianos, que
estd na resisténcia e no conflito entre geragdes que foram socializados no quase velho
mundo cristdo pentecostal, em oposicdo a uma geragdo mais jovem, seja de pastores com
nivel educacional mais elevado, sejam membros que nasceram em um mundo onde ha a

presenca marcante de uma cultura mais global.

A assembléia de Deus, embora esteja, aos poucos, mas em flagrante
descompasso, acompanhando as transformagdes da sociedade, € do movimento
pentecostal, ainda consta entre as igrejas que mais interpde resisténcia as
mudangas nos rigidos usos e costumes [...] Para os propodsitos expansionistas da
Assembléia de Deus, esses costumes e habitos, com status de doutrina biblica,
estdo se tornando cada vez, mas disfuncionais. Causam tensdes e disputa interna,
entre a velha e as novas geragdes de pastores e fi¢is (MARIANO, 1999, p. 205).

Um outro fator que contribuiu para as mudangas nos costumes foi a conversio
de pessoas pertencentes a uma camada social mais abastada, ou ainda, pessoas publicas
como artistas e jogadores de futebol. A midia tem um papel importante na divulgacdo da
nova imagem do crente, que ora estd em processo. Nas radios, os hinos evangélicos foram
substituidos pelo ritmo Gospel, na televisdo jovens cabeludos e tatuados pulam e
esbravejam letras de pouca musicalidade e harmonia, e com pouco contetido. O som dos
instrumentos ¢ o que mais predomina. Pastores promovem curas via ondas de radio e Tv,
determinam, de forma magica, a beng¢ado via satélite.’® O crente ndo deve mais “carregar sua
cruz” esperando recompensas no além vida, mas deve exigir de Deus, a prosperidade, como

um filho pede ao pai rico parte de sua herdade, ainda em vida.

%% Oral Roberts, um dos pioneiros nas programagdes evangelistica pela radio, pedia que os ouvintes tocassem
no aparelho para receberem a cura através das ondas de radio.
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O padrao austero, percebido na forma de se comportar, de agir e pensar, na
indumentdria, fez parte de imagens, que Mariano chamou de identidade estética. A
linguagem nao ¢ mais a mesma, a heranga pietista da contemplagdo e piedade, deu lugar a
novas linguagens, signos e simbolos de uma Identidade Reflexiva. No caso do
assembleiano uma mudanga de identidade, ou melhor, uma identidade que estd sendo
remodelada pela nova estrutura social que estd se configurando na alta modernidade, que

vai das representagdes do Eu, passando pela sua identidade pessoal e social.

Os usos e costumes, antes tidos como sinal de conversdo, e sinais de santidade,
funcionaram, e alguns, querem que continuem funcionando como sinal de identidade. Vale
ressaltar que ha pequenas diferengas nos usos e costumes, nas crencas e praticas,
dependendo do estado, da cidade, ou até¢ de determinado pastor ou uma Convengao
Estadual, como exemplo irmaos que vieram do interior, relataram que, segundo seus pais e
avos, os crentes ndo podiam usar sabonete. Durante muito tempo ndo houve confronto entre
doutrinas e costumes, ¢ tanto que até hoje ha confusdo entre os leigos, pois muitos ainda
nao diferenciam essas esferas. Atualmente com as mudangas, ha cada vez mais necessidade

de diferenciar doutrinas de costumes na AD.

Alguns costumes sdo recomendados pelo Setor Doutrinario da Convengdo Geral
das Assembléias de Deus no Brasil (CGADB), 6rgdo responsavel por uma espécie de
manutencdo e coeréncia nas doutrinas das AD’s no Brasil. Este 6rgdo estipulou a proibi¢ao
da danga, coreografia e das palmas, além de muitas outras praticas, que t€ém um carater de
doutrina. Além do que defendem que hé doutrinas biblicas e doutrinas de igrejas enquanto
regras, preceitos, normas que fazem parte de uma identidade institucional. Ou seja, hd uma

tentativa de perpetuar uma identidade pentecostal assembleiana.

Atualmente, as crengas e praticas hibridas presentes na AD denotam uma
neopentecostalizacdo do pentecostalismo, em que podemos observar uma forte presencga da
Confissao Positiva e de sua congénere, a Teologia da Prosperidade. As praticas “estranhas”
ao ethos assembleiano e a Teologia da Prosperidade sio o que mais incomodam os
intelectuais da AD. Segundo Silva (2000), as hibridiza¢des, comuns na alta modernidade,
subvertem as identidades constituidas, ao passo que ao mesmo tempo trabalha no sentido de

contrapor-se a idéia de essencialismo.
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Na composi¢do da identidade pentecostal assembleiana, houve alguns
movimentos e construtos que ja faziam parte de uma matriz protestante. A Assembléia de
Deus herdou do protestantismo suas doutrinas € muitas de suas formas de manifestacao do
sagrado, como o misticismo, 0s ¢éxtases, expressOes corporais, linguagens e seus

legalismos.

2.2 Determinantes da identidade assembleiana.

Os missionarios ndo inventaram uma religido, no maximo criaram uma nova
denominacdo. Eles eram batistas congregacionais, que trouxeram ao Pard a novidade do
Avivamento Pentecostal. A novidade era o Batismo com o Espirito Santo, que décadas
antes foi propagado pelos HOLINESS. O batismo com o Espirito Santo ¢ considerado o
ultimo avivamento, e a Glossolalia ¢ o sinal evidente desse batismo. As Linguas Estranhas
foi a tonica da pregacdo no inicio do pentecostalismo, o qual consiste no diferencial entre

0s pentecostais e protestantes e batistas tradicionais.

Ora se o movimento pentecostal surge dentro destas igrejas que tem uma
determinada cosmovisdo podemos deduzir que ele seja marcado por essas
caracteristicas. Como sabemos os pentecostais vao se separar das igrejas
constituidas pelo fato de buscarem exercer o dom de linguas, coisa que os
movimentos e igrejas ndo aprovam (NETO, 1994, p. 39).

No que diz respeito as doutrinas e costumes os pentecostais das primeiras
décadas estiveram mais perto da heranca do Protestantismo, ndo que hoje seja diferente na
AD, esta ¢ uma igreja que mais se aproxima do padrdo protestante, com sua énfase na
doutrina da salvagdo pela fé e no uso da biblia como regra de fé e conduta. Em

conformidade com a tradig¢do protestante, a confissio de Westminster ensinava que o
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necessario a salvagdo estava contido nas escrituras de modo suficientemente claro, mesmo
para os ignorantes (WEBER, 2002, p. 187).”' Apesar de que os assembleianos dificilmente,
ao falar de suas origens fazem mengao ao protestantismo. O mais usual € a origem que de
histérica, certamente se tornou mitica, qual seja, a manifestacdo do Espirito Santo no

Pentecostes. Este fato pode ser entendido no pentecostalismo como um todo.

Muitos pentecostais, ao serem indagados da origem do pentecostalismo, fardo
alusdo ao livro dos Atos dos Apdstolos, capitulo 2.1-13, que diz: “e foram vistas por eles
linguas repartidas [...] as quais pousaram sobre cada um deles e todos foram cheios do
espirito Santo” (idem., verso 3-4).* Outros até fardo uma citagdo do livro de Joel 2:28 que
diz: “derramarei o meu espirito sobre toda a carne”. O antecedente inicial primeiro do
pentecostalismo, foi o0 movimento holiness, que por sua vez foi um desdobramento do
avivamento promovido por John Wesley na Igreja Anglicana. O movimento holiness, ou de
santificagdo, se desenvolveu mais nos Estados Unidos e ¢ de 14 que o pentecostalismo se

espalhou, a partir do que aqui chamaremos; Movimento da Asuza Street.

Afirma-se que, o pentecostalismo nasce no seio do metodismo, e alguns
assembleianos fazem alusdo a Wesley, se referindo a ele de forma empolgante, outros
falam da divisdo que ocorreu entre os batistas. £ comum algumas pessoas fazerem
reducionismos, afirmando ser a Assembléia de Deus uma dissidéncia da Igreja Batista, ndo
estdo totalmente errados, somente que este tipo de reducionismo pode ocultar movimentos
importantes, que precederam o pentecostalismo. E importante observar que a identidade
pentecostal assembleiana das primeiras décadas ndo se diferenciava em quase nada da dos

batistas.>’

> Nota de Weber n® 112, cap 4. in A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo

>2 Em uma tradugdo da editora Vozes com a editora Santudrio est assim escrito: “e viram, entdo, uma espécie
de lingua [...] que se repartiram e foram pousar sobre cada um deles. V.4 ficaram todos cheios do Espirito
Santo.

>3 Qualquer um que entre em uma igreja evangélica, seja batista, metodista ou presbiteriana, pode observar
ritos fundamentais que precedem o mais importante, ¢ uma das marcas identitarias fundamentais do
protestantismo, o uso de hinarios; a oragdo, diferente da dos catdlicos que possuem rezas prontas; a Prédica,
conhecida como a Palavra ou Mensagem. Assim, podemos observar que os cultos sempre se iniciam na
seqiiéncia com oragdo, canticos, leitura da palavra, testemunhos ou mensagens menores ¢ finalmente a
Mensagem Oficial.
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A reforma de Martinho Lutero surge em meio a transformacdes que estavam se
dando na estrutura da sociedade européia. A Alemanha de Lutero era o mais rural dos
paises e a igreja catdlica era um instrumento nas maos da classe dominante, servindo de
instituicdo responsavel pela ideologia do sistema feudal. Os seguidores de Lutero
procuraram diferenciar-se o quanto podia da Igreja Catolica, engendraram entdo uma
identidade propria. Apesar de que ndo havia uma intencdo ou um desejo manifesto de
Lutero de romper com sua igreja, a igreja mae,* mas foi inevitavel. As 95 teses entre outras
coisas, mexeu com aquilo que sustenta até hoje a devog¢dao da maioria dos catdlicos; a
mediacdo dos santos, o culto a Maria e o purgatorio. Com a divisdo, o protestantismo
rompeu aos poucos com o que havia ainda, de catdlico em seu meio, como os rituais
magicos do veldrio. O Movimento Puritano foi o mais combativo em relacdo ao ethos

catolico, “eliminado-o0” do protestantismo.

Na Inglaterra, onde o anglicanismo se tornou a religido oficial do estado,
Wesley propunha reformas que ndo foram aceitas. A mais importante para
compreendermos os primordios do pentecostalismo foi a énfase na santificacdo, o que
significava abster-se de jogos, bebidas, bailes e outros entretenimentos, ditos

I 55
“supérfluos”.

O puritanismo surgiu no reinado de Elizabeth I, para purificar o culto anglicano
e calvinizar a Igreja da Inglaterra. Em seu desdobramento foi que o objetivo se ampliou,
passando os puritanos a intenc¢ao de transformar o mundo, utilizando-se dos seus principios.
Esses encontraram resisténcia na Inglaterra, porém havia a chance de realizagdo de um
Mundo Novo, em um Novo Mundo, esse era o que ¢ hoje os Estados Unidos da América do

Norte. “O puritanismo é um modo de ser, de ver os homens e as coisas, sob o prisma da fé

religiosa” (NETO, 1994, p. 42).

Weber (2002) descreve o puritanismo como um movimento que levaria a uma
acdo no mundo, a vontade de Deus. Os mandamentos de Deus, que ¢ soberano, deveriam

ser impostos aos outros povos; essa idéia serviu de ideologia aos americanos puritanos.

> Os pentecostais, ultimamente, tém se utilizado desse termo Igreja Mie denotando simbolicamente o lugar
onde foi germinado o movimento religioso, ou denominacional.

>3 Sobre isso conferir “A Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo”, de Max Weber, também: “Lideres
Evangélicos do Século XVIII”, John Wesley de JC Ryle, editora Classicos Evangélicos, 1989.
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Purificar ndo somente a sua religido, mas a de todos se preciso, € quase sempre, com 0 Uso
da violéncia. Os puritanos americanos souberam bem mesclar a politica, que podemos dizer
esta em uma esfera profana, e a dominacao, que envolve a violéncia com uma pitada de
sagrado, como um mandamento dito evangelizador, ou com a promessa de uma nova

Jerusalém.

O pietismo foi outro movimento que ainda estd marcadamente presente na
identidade pentecostal assembleiana. A devocao pessoal, a fuga do mundo condenando
bailes, bebidas, cinemas, teatros. A necessidade de ler a Biblia, a énfase na conversao e o
dever da evangelizacdo, sdo suas principais caracteristicas. Um dos determinantes do
surgimento do pietismo, na ja constituida Igreja Luterana, foi o fato desta se tornar elitista e
intelectualizada, como a maioria das igrejas protestantes histéricas de hoje. O pietismo
propunha uma religido de sentimentos, de experiéncia com Deus, uma “Religido do
Coragao”. Seu principal icone foi Felipe Jacob Spener (1635-1705). O pietismo segundo
Weber (2002) teve inicio no Calvinismo, na Inglaterra e na Holanda, e posteriormente foi

absorvido pelos luteranos através de Wesley e de Spener.

Os avivamentos sdo outra marca até hoje viva no pentecostalismo, ndo com a
mesma intensidade dos primeiros. Dos grandes avivamentos ocorridos na historia do
protestantismo, o mais importante, para entendermos o surgimento do pentecostalismo, foi
o promovido por Wesley na Inglaterra. “Nos EUA o primeiro grande avivamento foi
liderado por George Whitefied que era missionadrio metodista” (NETO, 1994, p. 48),
assim, como nos dias de hoje, os avivamentos t€ém a inten¢do de manter viva a fé dos
crentes, bem como conseguir novos adeptos. A tonica sempre foi a experiéncia, ou uma
nova experiéncia com Deus, ou seja, uma conversdao ndo somente dos que estdo fracos na

fé, mas a conversao dos evangelizados.

Para Neto (1994) o avivamento servia para uma certeza da salvagdo através da
conversdo. No pentecostalismo além da conversdo de novos adeptos, ha a busca pelo
Batismo com o Espirito Santo e o falar em linguas, o que até um tempo atras levava o
crente a ter a certeza da salvag¢do. No inicio do pentecostalismo em Belém o missionario

Gunnar Vingren, passou sua vida de pastor, e de missionario, enfatizando a importancia do
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Batismo e do dom de linguas para a vida do fiel, em seus didrios ¢ possivel observar que ele

acreditava, que o Batismo com Espirito Santo reforcava essa certeza da salvagio.”®

Em 1820, houve um primeiro grande avivamento que enfatizava a santificagao,
que acreditavam estava sendo negligenciada. Esse, além do cunho espiritual, teve uma
énfase em reformas sociais, como a mais discutida na época, a da abolicdo da escravatura.
O segundo grande avivamento da historia do século XIX se iniciou por volta do ano de
1870, esse ficou conhecido como movimento de santidade. Esse ultimo carregava os tragos
que até hoje estdo presentes, como: convencer as pessoas de seus pecados e erros, da
necessidade de busca de perdao dos estabelecidos, o de proselitismo daqueles que ainda ndo
estavam decididos ao protestantismo, religido de conversdo.”’ Os protestantes prometiam o

inferno para quem nao se arrependesse dos pecados.

Formado por pessoas mais conservadoras das denominacdes batistas, metodistas
e presbiterianas, ansiavam pela evangelizagdo do mundo. Esse avivamento desembocou
com o pentecostalismo iniciado com Parhan, em janeiro de 1900. A lingua recebida no
inicio era entendida como uma lingua conhecida, e ndo estranha. Era o fendmeno da
xenolalia ou xonoglossia. O pentecostal ao ser batizado recebia o dom de falar a lingua de
um pais estrangeiro, este batizado tinha que descobrir que lingua era aquela e a que nacao
pertencia; e ao descobrir a na¢do a qual pertencia a lingua, saberia que deveria ser
missiondrio nela. Logo depois esta crenga foi sendo deixada de lado, pois muitos recebiam

o dom Glossolalico, ou seja, uma lingua nao falada por nenhum povo de qualquer pais.

Em meados da década de 80 em Belém, varios missionarios e pastores,
americanos principalmente, promoveram grandes cultos de cura, nos ginasios de Educagao
Fisica e no Estadio Mangueirdo. Eram noites bastante esperadas pelos assembleianos, que
além de ouvirem uma prelecao diferente das rotineiras de suas congregacoes, presenciavam
curas milagrosas, que refor¢avam a sua fé. Esses eventos eram comumente chamados de
avivamentos, pois era comum haver dias e meses antes desses eventos, muitos
profetizaram, sempre com a mesma mensagem “eis que haverd um grande despertamento
(avivamento) em minha igreja”. Entre os pregadores que visitaram Belém promovendo

grandes encontros para cura divina estavam Morris Cerullo e Tacaiama.

36 Cf., Ivar Vingren, Diario do Pioneiro.
>7 Conversio no sentido aqui de novo convertido.
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O que para os assembleianos pode-se chamar também avivamento, era uma
pratica comum nos anos setenta e oitenta, qual seja, a promessa da vinda iminente de Jesus.
A anomia encoberta por um sistema opressor e ditatorial, a guerra fria, e as guerras
presentes naquelas décadas, e até mesmo a visita do Papa ao Brasil eram o prenuncio da
vinda de Cristo. Um fato curioso foi da visita do Papa, em 1980. Os assembleianos
vinculavam a figura do Papa a besta do apocalipse e ao anticristo. Em parte a midia teve
culpa nesse mal entendido, o “Papa Pop Star” e sua personalidade carismatica era aquele
que vinha restaurar e unir os catolicos a Roma. Na escatologia pentecostal o anticristo ira

restaurar Roma, ndo faltavam revelagdes e interpretagdes desse tipo.

Outro determinante da identidade assembleiana foi o metodismo. Este forneceu
grande parte da teologia e do Ethos, que balizou a identidade assembleiana. O movimento
holiness (santificagdo), promoveu o requisito fundamental para o Batismo com Espirito
Santo. A Terceira Pessoa da Trindade € tido como uma pessoa independente, um Deus, ou
que também ¢ Deus, e ndo simplesmente uma for¢ca ou emanacgdo de Jeova. Segundo Passos
(2005) Wesley pouco falava em batismo com Espirito Santo, mas que ja havia no paroco

anglicano, uma semente do que viria a ser o “ultimo grande avivamento”.

A base da teologia holiness, e do protestantismo, esta na Justificacdo pela F¢,
que dava ao crente a certeza da salvagdo. Wesley foi além em sua teologia protestante,
propunha que a Santificagdo pela Fé, que gerava a Certituto Sallus, a qual para Wesley
exigia uma espera ascética em Deus, propunha também, uma experiéncia carismatica, ou

“pentecostal”, com Deus, uma f¢é do tipo emocional.

Meu especial desejo, em primeiro lugar, ¢ guardar aqueles que estdo apenas
comegando a voltar-se para o céu [...] do formalismo da religido exterior, que
quase conseguiu expulsar do mundo a religido do coracdo. (WESLEY, ap.,
PASSOS, 2005, p. 48).

O metodismo na Inglaterra herdou da Igreja Estatal Anglicana o modelo
eclesiastico formal, fortemente institucionalizado. No inicio Wesley criou grupos piedosos

entregues a oracgdo e leituras biblicas, foram pejorativamente chamados de holy club, e de
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metodistas devido a vida regular e metodica que possuiam.”™ Os grupos se reuniam em

casas, ¢ ainda se identificavam como anglicanos.

O movimento metodista toma félego na América do Norte. Sociedades
metodistas do Novo Mundo solicitaram pastores proprios. Wesley solicitou ao bispo
anglicano da Franga que ordenasse novos pastores; com a recusa, ele proprio os ordenou
com a imposicdo de maos. Sendo pietistas condenaram o fumo, a bebida alcoodlica, e
levaram vida ascética. Seus cultos em nada diferem ao dos pentecostais, somente que sao
mais comedidos, sem deixar de serem alegres. Bom lembrar que hé ramificagdes no
metodismo, desde o inicio, John Wesley presenciou divisdes, e ainda hoje é possivel
observa-las. Em Belém ha trés templos metodistas, um desses ¢ pentecostal, sdo os

Metodistas Wesleyanos.

Quanto a heranga Batista, os pioneiros do pentecostalismo em Belém eram
batistas desde a infancia. Nesta permaneceram até 13 de junho de 1911, quando foram
excluidos da comunhdo da igreja e fundaram um grupo de religiosos ao estilo holiness.
Assumiram a identidade do movimento da Azusa Street do Pastor Seymour, dando assim o

nome da denominagdo de Missao de F¢ Apostolica.

Eles se reuniam na casa da ex-batista Celina Albuquerque, e utilizaram um
trabalho de nucleagdo, ja executado pelos batistas. Assim levavam a novidade do
pentecostes a outros batistas, se reunindo em suas casas para realizarem cultos com
prolongadas horas de oracao e propagacao da novidade do Batismo com o Espirito Santo. O
metodismo, o qual no inicio fazia reunido nas casas dos crentes, deixou de heranca, este
modelo que se tornou tipico de comecos de movimentos pentecostais, como os de Seymour

na casa dos Asbery, e o de Vingren na casa de Celina Albuquerque.

Os batistas sdo protestantes com algumas diferenciagdes doutrinarias, entre elas
o Batismo de Adultos, ou o Rebatismo, ja que o ritual do batismo passou a ser ndo somente
uma adesdo ao cristianismo, mas uma Confissdo de Fé, ritual de adesdo a Igreja. As outras

doutrinas sdo comuns ao protestantismo.

%% Sobre isso conferir Fernando Melo (1997) e Estevdo Tavares Bittencourt (s/a), sacerdotes fundamentalistas
e apologétas da Igreja Catdlica. Cf também Ryle; J.C, John Wesley in Lideres Evangélicos do Século XVIII,
1989.
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Doutrinas Batistas
e Condenam o batismo de crianca.

e Recusam qualquer estrutura eclesiastica, cada comunidade ou igreja local ¢

autonoma, livre e independente para determinar sua liturgia e organizacdo interna.

e Dos Sacramentos s6 aceitam o batismo e a santa ceia, que diferentemente da igreja
catdlica ndo sdo sinais eficazes da graga, mas ordenacdes de Cristo para exprimir a fé

€ a graga ja existentes.
e Admitem a experiéncia pessoal da salvacdo, esta somente pode vir de Cristo.
e As obras ndo determinam a salvagdo, mas manifestam a fé.

e Nao admitem imagens, nem a crenga de que elas carregam poderes de intervengdo no

fisico, no quimico ou na historia.

e A mediacao se d4 somente com Jesus, Maria ¢ apenas mais uma referéncia, exemplo
de fé e confianca na pessoa de Jesus, mas que ndo pode mediar entre os homens e

Deus.

e A ceia ¢ uma simbologia do sacrificio de Jesus, o Cristo, negam, portanto, a

transubstanciacdo da carne e do sangue.
e Negam a crenga no purgatorio.
e A biblia ¢ a regra de fé infalivel.

O afastamento do mundo, das pessoas ndo crentes, e uma rigida moral extraida
da Biblia, com regras de comportamento buscadas no testemunho dos apostolos,
forneceram um outro significante que possibilitou uma forma propria de socializagdo. O
outro da identidade crente, que “vive no e para o espirito”, € a carne. Negando os desejos da
carne, acreditam fortalecer e alimentar o espirito, aproximando-os de Deus. O Eu crente ¢é

simbolicamente ou utopicamente um Eu sagrado.

No inicio do pentecostalismo, nada indica que ja tinham um conjunto de
doutrinas e costumes proprios, que o diferenciassem dos batistas. A novidade era o dom

glossolalico e xenoldlico, como se pode observar na citagdo abaixo:
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Quando, por exemplo, ouvem seus proprios parentes falar em novos idiomas,
apesar de muitos deles serem analfabetos, reconhecem tudo isso vem de Deus.
Em uma de nossas vigilias semanais, Jesus batizou uma irmd com o Espirito
Santo. Ela falou uma lingua bem clara e nitida, lingua que ela nunca havia
aprendido (VINGREN, 2000, p. 59).

Os primeiros assembleianos eram batistas, com uma nova caracteristica, ou seja,
passaram a acreditar na atualidade dos dons do Espirito Santo, que aqueles nao acreditavam
serem possiveis em tempos modernos. Os missiondrios poderiam chamar a nova
denominacdo de outro nome que contivesse o nome batista, como nos varios ramos desta
igreja, mas desde o inicio havia um sentimento de afirmacao de identidade, ou de uma nova
identidade, dai se identificarem com o movimento de Seymour. A nominag¢ao ¢ fundamental
para engendrar uma diferenciacdo, ou o desejo e sentimento de pertenca a algo novo,

elemento importante para constituicdo de um sentimento de identidade.

Ainda como movimento que moldou a identidade pentecostal assembleiana,
temos o fundamentalismo, que no fundo, foi um movimento de restauragdo de uma

sociedade conservadora, que surgiu no mesmo periodo do pentecostalismo.

No pentecostalismo, a construg¢@o da identidade e a defini¢do da sua natureza sao
feitas, a semelhanca do que ocorre no fundamentalismo, por oposi¢do aos
costumes da sociedade, aos principios de outras religides, principalmente do
catolicismo e das crengas de origem africana, estendendo-se sua oposigdo
também as tradigdes ¢ doutrinas de outros grupos evangélicos, mesmo que esses
professem fundamentos similares aos seus. Cada igreja pentecostal encara as
outras igrejas do mesmo movimento como ameagas 4 sua integridade e procura
desqualifica-las afirmando que somente ela possui a “s3 doutrina” e ¢ a auténtica
igreja de Jesus cristo (BAPTISTA, 2002, p. 44, 45).

Manuel Castells (1999) ao tratar do tema do Fundamentalismo o insere como
afirmacgdo ou legitimagdo de uma identidade percebida como se deteriorando. Segundo este
autor, o homem tem a tendéncia de buscar consolo e refiigio na religido, esta ¢ capaz de
fornecer novos significados e novas representacdes aos individuos, que se identificam com
os processos de resisténcia a dominagdo, que no caso da obra de Castells, ¢ uma dominagao
que se d4 em novos moldes, o da dominagdo da Sociedade em Rede, ou globalizada. Em
contrapartida, os homens preferem obedecer a determinagdes de um Deus, representado

pelos mediadores na terra, sejam profetas, sejam atores carismaticos, sejam gurus, magos
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etc. A obediéncia as determinagdes e construgdes da religido fornece assim ao individuo

uma identidade que resiste as determinagdes dominantes.

Para Castells o fundamentalismo islamico ¢ uma reagcdo ao fracasso dos
processos de modernizagao excludente, de forma mais presente na globalizacdo da
economia. E certo que, contraditoriamente, os mugulmanos nio prescindem da tecnologia,
enquanto ferramenta produtora de bens que beneficiem a maioria, porém, que suas

instituicdes estdo alicercadas em bases tradicionais.

O fundamentalismo cristdo norte americano € uma resisténcia ao federalismo, e
ao controle rigido do Estado, também uma resisténcia as inovagdes e descobertas cientificas,
que colocam em cheque crengas e tradicdes. Um fator decisivo para o surgimento do
fundamentalismo ¢ o medo do novo modelo de familia moderna, que esta sendo estruturado
nos tempos atuais, com bases mais livres, ou flexiveis, em relagdo ao modelo patriarcal.
Assim o movimento feminista e 0 movimento gay representam uma ameaga ao modelo

dominante, e aos arquétipos construidos pelo género masculino.

Ivo Pedro Oro (1996) em seu livro “O Outro ¢ o Demdnio”, faz uma analise do
fundamentalismo protestante, para tentar estabelecer um conceito socioldgico de
fundamentalismo. Este autor percebeu em seu trabalho, além da anomia econdmica, moral e
social, descrita por Castells, uma forte resisténcia as descobertas do evolucionismo
darwinista. Esse autor enfatizou o Darwinismo como estopim para o surgimento do
fundamentalismo americano (ORO, 1996, p.63). Na Assembléia de Deus um dos principais

inimigos citados pelos intelectuais ¢ o Darwinismo.

O fundamentalismo no Brasil segue o modelo do fundamentalismo
Estadunidense, principalmente no que tange a resisténcia a uma maior liberdade feminina,
oposi¢cdo ao aborto e ao homossexualismo. No caso brasileiro ha caracteristicas proprias,
apesar de estar a reboque de movimentos e transformacdes globais. A batalha entre
criacionismo e evolucionismo, entre a Biblia e ciéncia, entre a “verdadeira” e a falsa
verdade, entre o profano e o sagrado sdo reflexos das contradigdes da Alta modernidade. O
fundamentalismo no Brasil est4 assim, mais relacionado a questdes apologéticas, isto talvez
explique em parte, o proselitismo das religides evangélicas, entendida dentro de um

mercado de bens de salvagdo, no qual as igrejas ofertam simbolos, que afirmam serem os
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“Unicos verdadeiros”, dai a propaganda neopentecostal que enfatiza possuir o “evangelho

pleno”.

Destarte o inimigo do fundamentalismo brasileiro ndo ser o Estado
centralizador, tampouco um estado nagao que fracassou em sua promessa de legislar para o
bem de todos, com promessas de desenvolvimento social, prédica da direita, ou resisténcia
ao processo de globalizacdo, pulpito da esquerda, mas os inimigos do fundamentalismo
brasileiro sdo todas as outras agéncias de bens de salvagdo. A diferenca entre o
fundamentalismo islamico e o cristdo, ¢ que o primeiro ¢ uma resisténcia ao modelo
capitalista de producdo, e o segundo uma identidade de legitima¢do que nio contesta a

ordem capitalista.
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2.3 Este eu sagrado.

O pentecostal ¢ um sujeito que leva sua identidade para outros ambitos de sua
vida. Ndo ¢ somente na igreja que ele deve ser o crente, com todas as implicagdes que essa
identidade traz. Ser pentecostal ¢ representar em sociedade um ser crente, o ser pentecostal,
ou seja, a pessoa do crente € o sujeito crente. Todas as outras identidades sao o resultado do
substrato da identidade do pentecostal. As outras identidades fornecidas em sociedade estdo

sujeitas a representagdo do sujeito crente.

Uma identidade pentecostal ¢, mais do que a protestante historica € muito mais
do que a catdlica (fora os casos de pessoas e grupos de militAncia catélica), a
afirmag@o de um modo de ser dominado pela religido. Uma pessoa “crente” ¢,
antes de tudo, a pessoa de um crente, ¢ todos os outros qualificadores de sua
identidade — o local de origem no pais, o grau de instrugio escolar, > a profissdo
atual, a defini¢do politica — s@o secundarios, ou sdo reescritos, a partir da
maneira como o sujeito pentecostal submete todas as dimensdes de sua agdo
social e representagdo que faz de si, através de tal agdo significativa, aos termos
e simbolos de sua identidade militantemente religiosa (BRANDAO, 1988, p.36).

O ser crente ¢ uma pessoa “separada do mundo”.’ Sua visio de presente e
futuro estd baseada em uma teodicéia na qual as compensagdes pelos bons feitos neste
mundo serdo recompensadas num além. A visdo de mundo do crente ¢ uma realidade
ordenada pela igreja a qual pertence. Ou seja, sua subjetividade ¢ subsumida e reprimida, o
seu Eu ¢ negado pela Eclésia. Seu Eu ndo pode ser comum, tem de ser sagrado, separado no
sentido de sagrado de Durkheim. A separagdo do mundo ¢ o requisito basico para uma

recompensa pds-morte, ou pos-arrebatamento.

A identidade crente € atribuida e legitimada ndo somente pela Eclésia, mas pela
sociedade envolvente, que se habituou com a presenca dos pentecostais. O ser crente ¢ uma
realidade subjetivada, interiorizada. A igreja ndo cria propriamente novas identidades, mas

reforga brutalmente as que sdo representadas pela sociedade envolvente. O pentecostal ¢

> Em uma entrevista com um pastor aconselhador, este ao ser indagado sobre o grau de instrugio, respondeu
que sua formagao foi o da e na Igreja.
% Na representagio pentecostal, separados dos prazeres da carne, e da cultura do mundo.
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um exemplo de cidaddo de seu pais, ¢ um exemplo de chefe de familia, de empregado, de
politico, de contribuinte do imposto de renda etc. No todo o pentecostalismo ¢ uma religido

que legitima a ordem maior que o envolve.

A intengdo da igreja de criar sujeitos crentes de acordo com os padrdes do
protestantismo, ¢ uma forca socializadora, que por estar ligada a uma teodicéia, estaria
ideologicamente livre de falhas. Porém para Berger (1996) o processo de socializagdo de
um individuo, ou seja, de ordenacdo do sujeito em uma realidade objetiva ndo ¢ cem por
cento eficaz. O individuo pode exercer seu papel da melhor maneira possivel, ou seja,
sempre criara seu proprio mundo representando, ou como afirma Goffman sua biografia. O
papel atribuido pela sociedade, em nosso caso pela Eclésia, serd representado de forma
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conveniente, assim para seus propositos de bom viver em grupo.

Tanto o pentecostal que nasceu em sua crenga, quanto o novo convertido
representam sua identidade, ou seja, seu ser crente da melhor maneira possivel, ou até
mesmo como lhe convém. O individuo crente ndo estd totalmente socializado em sua
realidade, ele ¢, ou melhor, ndo deixa de ser um ser que duvida, apesar de se sentir
separado, se considerando sagrado, ou buscando sua sacralizagdo, porém essa “realidade”
lhe escapa. Bom lembrar que nesta pesquisa estamos apresentando o modelo ideal descrito
pela institui¢do igreja.

O Eu sagrado do pentecostal, que serd trabalhado aqui, ¢ um componente
essencial para a construg¢ao de sua identidade crente. Esta como nao poderia deixar de ser, €
construida em relagdo a outras identidades em interagdo contrastiva. O pentecostalismo ¢
uma teodicéia que ¢ também dualista. Weber ao propor seus quatro tipos de teodicéia,
propunha tipos ideais. Objetivamente, porém na realidade podem estar todas em uma Unica
igreja. No caso da Assembléia de Deus, € possivel perceber que a promessa de recompensa
num além depende do sucesso da guerra espiritual neste mundo, ou seja, da vitéria no

combate entre as for¢as do bem e do mal, do sagrado e do profano.

A identidade pentecostal assembleiana ¢ resultado de um processo de criagdo e

apropriagdo de uma identidade em oposi¢do ndo somente as outras identidades, como a

6! Sobre a representagdo das pessoas em sociedade, conferir Erving Goffman em “A Representagdo do Eu na
Vida Cotidiana”, 2005.
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catolica, mas no contraste entre identidades de outras igrejas do pentecostalismo. Mas
essencial ainda, ¢ uma identidade que tem de ser formada do “enfrentamento ao mundo”,
“contra as hostes de satanas”. Quanto ao afastamento do mundo, esta nao foi uma regra
criada pelo pentecostalismo, nem pelo protestantismo. O sujeito religioso ¢ um individuo
que esta centrado no sagrado. E quanto a luta entre o homem e os demdnios, também aqui

ndo ha nada de novo, ndo foram os pentecostais que chocaram o diabo.

Foi a religiosidade hebraica que imprimiu nas consciéncias posteriores o
arquétipo do grande inimigo, construido através de sua evolugdo histdrica; e os
hebreus, cuja nacdo se originou nas muitas tribos existentes na antiga
mesopotamia, foram, portanto, herdeiros naturais de crengas religiosas e para-
religiosas estreitamente ligadas ao conjunto de mitos e praticas hieraticas
existentes naquela regidio (NOGUEIRA, 2002, p. 13).%

4 r

O Eu sagrado ¢ contraditado imediatamente ao profano, ¢ a negacdo do Eu
subjetivo. “O leitor ndo tardara a dar-se conta, de que o sagrado e o profano constituem
duas modalidades do ser no mundo” (ELIADE, 1992, p. 20). Seus desejos e seus demonios
interiores, como a inveja, a cobica, o ciume, a mesquinhez etc. deve ser combatida pelo
mandamento Paulino que estd na carta aos Galatas, no capitulo 5:19. Os desejos mais
intimos do assembleiano se forem de encontro a doutrina Paulina devem ser interpretados

como desejos da carne, ou tentacao do diabo.

O pentecostalismo ¢ a identidade de um ser crente, que a igreja oferece aos seus
adeptos e membros, ¢ mais uma das muitas ofertas de bens religiosos ofertados, em um pais
onde a muito € possivel observar um mercado religioso. Principalmente com o crescimento
de novos seguimentos evangélicos, € com um processo de secularizacio que
contraditoriamente ndo diminui as representagdes religiosas. O secularismo indica que a
busca do sentido da vida, ndo ¢ mais somente procurada em uma religido dominante, ou

crenga hegemonica. No mundo moderno o significado da vida vai além da fé em sistemas

62 Os Hebreus herdaram, através da evolugdo historica, mitos e crengas da regido da mesopotamia, de onde
sairam. Dai a semelhangas entre os mitos de criagdo hebraica e de povos orientais. Assim como Marduk criara
0 cosmos com o corpo retalhado de Tiamat, criando o homem com o sangue do deménio Kingu, principal
aliado de Tiamat, Javé criou do caos, um cosmos organizado. “A terra estava sem forma e vazia e as trevas
cobriam o oceano Gn. 12”. As Trevas é o Theon= Tiamat. No cristianismo Tiamat é a Serpente primordial
(diabo) que deve ter a cabega esmagada pelo fiel, que imita o combate primevo, entre 0 Bem ¢ o Mal. Sobre
isso ver Eliade, (1991,1992). e Berger (1985, p. 130).
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peritos, estd também na busca de terapéuticas diversas, ofertados em um mercado de bens
simbdlicos. A alta modernidade oferta conjuntos variados de terapéutica, que dé sentido a

vida ou que promovam um sentimento de seguranca.®®

Para Mauss (2003), a idéia de pessoa e assim a idéia de um EU foi o resultado
de um processo lento e gradual que se deu na histéria da humanidade. Mauss em seu
trabalho, ndo afirma que ndo tenha havido povos que ja representassem a idéia de um Eu
enquanto individuo, ou seja, de um senso do Eu, afinal essa ¢ uma categoria psicolégica.
Ocorre quando um individuo se vé separado de sua mae. O que Mauss propds, foi a
construcdo da nocdo do Eu, que estd em um processo dialético com a sociedade. “O que
quero mostrar é a serie das formas que esse conceito assumiu na vida dos homens, das
sociedades, com base em seus direitos, suas religioes, seus costumes, suas estruturas

sociais e suas mentalidades” (MAUSS, 2003, p.371).

Assim para o autor, o senso do EU estd em um nivel psicologico, mas a nog¢do do
EU em interagdo dialética com a sociedade foi um processo que se deu com base em
conquistas nos campos juridico, religioso e das construgdes culturais, ou seja, de estruturas
de pensamentos e linguagens. Mauss afirma o quanto € recente a construcdo filosofica do

Eu, as aberragdes do Eu e o culto do Eu.

Os indios Pueblos e Suni representavam em seus rituais ndo somente a sua
sociedade, ou seu povo, mas cada individuo era portador de um nome, outros de mascaras
rituais que indicavam a importancia de pessoas individualizadas dentro da tribo. Entre os
Kwakiutl, tribo do noroeste americano, Mauss observou a mesma relagdo de posse de nomes
e de maéscaras rituais. Entre esses povos havia a crenca na reencarnagdo, onde os ancestrais
se manifestavam em seus chefes guerreiros. Havia assim um nimero determinado de
espiritos que reencarnavam, ®* dai um conjunto de nomes que eram atribuidos conforme a
idade ou a posi¢do social do individuo na tribo, e a esses, a quem os digerissem, poderiam

adquirir seus dons, seu poder e bravura, sua mascara ritual, armas, ficar com o seu Eu.

Estas divisdes de pessoas nas tribos eram como madscaras, que ao serem usadas

diferengava o papel de quem as usasse, essas utilizagdes se davam mais especificamente nas

63 Sobre isso ver de Giddens, 2002.
% Em conversa com uma jovem espirita, esta me relatou que os espiritos, daqui da Terra, vieram banidos do
planeta Capela, dando a entender, que para o espiritismo, ha um nimero definido de espiritos.
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representacdes de crengas religiosas. Alias, a presenca ou auséncia da mdscara sdo antes

tracos da arbitrariedade social, historica e cultural (ibid, p. 381).

A palavra pessoa parece ter surgido da palavra latina persona, as mascaras rituais
possuiam um buraco por onde soava a voz de quem as usava PER-SONARE, orificio por
onde saia a voz do ator. Mauss alimentava a idéia de que a palavra era Etrusca e ndo latina,
vindo da forma porsenna que quer dizer mascara. Os atores do antigo teatro grego usavam
mascaras que representavam personagens na peca, € ainda os sucessores do pater familis

assumiam a identidade do pai representando tragos de sua personalidade.

A palavra persona, na Roma Antiga, ainda estava ligada a seu sentido primeiro, o
de personalidade, de mascara, que cada individuo possui, que o diferencia dos demais, mas
que seu agir ainda era proposto por uma sociedade, onde a pessoa era o cidaddo de uma

cidade estado, seu nome era o signo que o ligava a um ser grego ou ser romano.

A democracia grega, e a formagao de cidades-estado engendraram a necessidade
de leis que regessem os direitos e as obrigagdes dos habitantes da p6lis, melhor dizendo dos
cidaddos. Porém, foi em Roma, com o advento do cristianismo que a no¢do de sujeito
individualizado tomou uma melhor forma. Para isso foi preciso um lento e gradual processo
de formacgao, primeiro da idéia de pessoa passando pela maturagdo da idéia de individuo até
ao de cidaddo com plenos direitos de cidadania, ou seja, dos habitantes da cidade, a polis.
Os escravos da Grécia e Roma eram tidos como ndo pessoas, ndo tinham familias nem

nomes.

Segundo Mauss (2003) foi o cristianismo que deu a base metafisica segura da
pessoa moral. O cristianismo ao propor uma unidade do homem com Deus, em que este
homem ndo era mais pertencente a uma nagao qualquer, ou a uma classe social, mas um ser

em cristo, pertencente a um Unico corpo mistico, o corpo de cristo.

Brandao (1986) ao mostrar a génese da idéia de pessoa, esclarece que nas
sociedades primitivas ndo havia uma concepgao de identidade definida. O individuo ndo era
um ser unico, € sim um grupo, estava agregado a outros, se identificando como grupo. Foi
preciso primeiro que surgisse a idéia de pessoa para que se pudesse constituir a idéia de
identidade, ndo tendo assim a identidade uma existéncia real, ou seja, foi criada e

estruturada em sociedade.
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Cada pessoa ndo ¢ ela propria, um eu individual, com os seus sentimentos de
valor e honra pessoais. Nas competi¢des tribais e nos rituais de trocas
obrigatérias —cada individuo ndo entra e participa em seu nome colocando em
jogo o seu prestigio pessoal [...] Ele compete como um personagem de um jogo
rito que compromete o cla (BRANDAO, 1998, p.19).

Da nocao do Eu a nogao de identidade foi um longo processo. Desde o inicio de
nossa analise deixamos claro que a identidade ¢ um constante processo de construcgdo,
modifica-se conforme as transformag¢des na ordem social. A identidade ¢ reflexiva, apesar de
nos dias de hoje parecer manter a sacralidade de sua génese, quando membros de sociedades
primevas representavam um personagem de importancia no ritual. O pentecostal ¢ sempre
um personagem importante, ndo apenas no ritual do culto, no qual ele canta junto com a

igreja, sua oracdo ¢ individual, e seus grunhidos e uivos interrompem “a ordem do culto” em
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uma aparente democracia de varios “Eus”. Cada um a sua maneira manifesta seu éxtase.

O pentecostal se pensa importante também no mundo, sua ideologia prega, que
sdo o sal da terra, a luz do mundo. Sua separacdo do mundo, ou separacdo dos prazeres da
vida moderna, ¢ requisito para sua santificagdo. O pentecostal sente-se um ser sagrado, ele
tem contato direto com a “matéria” mais sagrada, Deus. Nao hd mediacdo de santos, nem
martires, a biblia ndo ¢ mediag¢do do didlogo direto com Deus, pois no pentecostalismo ha as

chamadas revelagdes. Sentindo-se o pentecostal tdo perto de Deus ele sente-se sagrado.

Para melhor compreendermos a no¢do de sagrado, veremos a construgcdo de
sagrado em Eliade (1992) e Durkheim (1989). O sagrado para Durkheim sdo aquelas que os
interditos protegem e isolam. O sagrado ¢ aquilo que foi separado, consagrado. No estudo
que Durkheim faz em “As Formas Elementares da Vida Religiosa” (1989, p. 72), as coisas
sagradas somente podem ser manipuladas pelo sacerdote, porém, os objetos sagrados sdao
manipulados pelo fiel, como, por exemplo, bater com o fetiche, ou no caso do catolicismo
popular virar o Santo Antonio de cabeca para baixo. Assim o crente mantém uma relagdo de
coesdo e, por vezes, de coer¢do com as coisas sagradas, como no caso do
neopentecostalismo onde o crente obriga Deus a agir no intuito do beneficio singular e

individualista dele proprio.

65 A . ~ . . ~ .

lgumas manifestagdes se tornam iguais, como o sapateado, as maos para cima espalmadas ou em punho,
como se estivesse, ¢ as vezes estdo, exigindo do alto que venham manifestagdes estaticas, conhecidas no
meio como manifestacdes de poder.
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Para Durkheim, o sagrado esta nos interditos, no que lhe ¢ proibido. Em suas
analises do totemismo como religido mais elementar, o animal sagrado ndo poderia ser
digerido em algumas tribos. Este autor, como na maioria de seus conceitos, relativiza o
limite entre o sagrado e o profano, ambos estdo muito proximos € ao mesmo tempo
distantes. As coisas profanas sdo aquelas as quais os interditos se aplicam e que devem

manter distancia das primeiras, das sagradas (DURKHEIM, 1989, p. 69,70).

Para Eliade (1992), o sagrado se manifesta por uma hierofania qualquer,
possibilitando uma rotura no espaco homogéneo, também a revelagdo de uma realidade
absoluta, que se opde a ndo realidade do espaco envolvente. A revelagdo de um espaco
sagrado permite a obtengdo de um ponto fixo para orientar os homens no espago
homogeneizado e cadtico, para este autor o sagrado revela a realidade absoluta, ou seja,
funda o mundo estabelecendo uma ordem coésmica. O homem ao ritualizar os mitos, além de
perpetua-los no tempo e no espago, recria 0 mundo constantemente, ordenando-o. O homem,
assim, através da criagdo de espagos sagrados engendra um centro, onde hd uma rotura que

lhe permite o contato com os deuses.

Para aqueles que tém uma experiéncia religiosa, toda a natureza ¢ susceptivel de
revelar-se como sacralidade cosmica. O cosmos na sua totalidade pode tornar-se
uma hierofania [...] O sagrado sempre se manifesta como uma realidade
inteiramente diferente das realidades naturais [...] O homem toma conhecimento
do sagrado porque ele se manifesta (ELIADE, 1992, p. 17).

Este autor argumenta que o sagrado ¢ tudo o que se traduz em uma rotura na
ordem do homogéneo, ou seja, toda homogeneidade ¢ cadtica, o que sai dessa ordem do
homogéneo e do cotidiano ¢ o sagrado, o transcendental, ou ainda uma organizacdo da
realidade, realidade que como dito acima pode ser tanto de uma coletividade, como de uma

individualidade, do sujeito, do Eu.

O homem constrdi espacos sagrados, e simbolicamente estes espacos sao
construidos pelo embate entre os deuses e dragdes. No plano humano, o homem repete o

embate dos seres espirituais, copiando ou imitando a luta entre o bem e o mal. O homem ao
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derrotar o dragdo primordial,®® estd dando significado a sua realidade objetiva, ou seja, refaz

sua realidade continuamente derrotando o dragdo primordial, a serpente.

A santificacdo difundida pelo movimento holiness era um dos componentes
essenciais para a manifestacdo do Espirito Santo, era a santificagdo do homem, ou no
entender de Eliade, a cosmologizacdao do corpo, ou seja, “habita-se o corpo da mesma
maneira que se habita uma casa ou o cosmos que se criou para si mesmo” (ELIADE, 1992,
p. 144). O pentecostal moderno se considera o centro da bengdo, o templo do Espirito Santo.
A comunicacdo com o sagrado através do centro retira o homem do lugar profano

colocando-o em didlogo com Deus.

O profano seria para Eliade, em primeiro plano, tudo o que se opde ao sagrado.
Esta estrutura de pensamento ¢ facilmente percebida no meio evangélico em geral, e no
pentecostalismo de forma exagerada. A batalha espiritual ndo € um termo criado pelos
neopentecostais, esta crenca pertence a grande parte das religides, ndo podia ser diferente no
protestantismo. O primeiro inimigo dos protestantes sdo as forcas que se opdem a Javé, ou
ao seu reino, entendendo esse reino tanto no sentido do evangelismo social, quanto no
pentecostal fundamentalista, a diferenca esta na forma de teodicéia, no caso do evangelismo
social uma salvacdo no mundo presente, sua ideologia ¢ baseado no socialismo. J4 no caso
do pentecostal fundamentalista, € em nosso caso, o do assembleiano, o reino de Deus estd no

além. Apesar da diferenca a demonizacdo do inimigo ¢ fato comum.

Para o assembleiano, o profano ¢ tudo aquilo que vai de encontro, que nega, que
subverte, que negligencia o sagrado. O profano para o assembleiano ¢ também o cotidiano.
O profano ¢ o impio, e os impios sdo todos os que vivem na impiedade e no “erro”. No
terceiro capitulo veremos como o pentecostal sacralizou aquilo que tinham como profano a
alguns anos atrds, como os ritmos musicais, alguns lugares tidos como lugar do pecado, ¢ a

propria magia.

Aquilo que ainda ¢ conhecido como as obras da carne devem ser evitadas, tudo o
que € descrito como obras da carne ¢ pecado ou profano. O afastamento do crente dos

prazeres do mundo e do mundo tem um significado fundamental para manutengdo do seu Eu

6 Os pentecostais sempre utilizam a figura da serpente em suas linguagens positivas, “pisar a cabega da
serpente” ¢ derrotar o inimigo..
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pentecostal, e a igreja e a freqiiéncia a ela, vai além de um espago de sociabilidade. O Eu nao
pode sobreviver sozinho, pois tem que estar em interacdo com outros significativos, isto
ocorre pela manutencdo do aparelho de conversa cotidiana, que além de perpetuar a

identidade pessoal e social, legitima e d4 sentido ao préprio Eu.

Para conservar a confianga de que ¢ na verdade a pessoa que pensa que é, o
individuo necessita ndo somente a confirmacdo desta identidade, que mesmo os
contatos didrios casuais poderiam fornecer, mas a confirmacdo explicita e
carregada de emocdo que lhe é outorgada pelos outros significantes para ele
(BERGER 1996, p. 200).

O individuo isolado ndo pode manter por muito tempo a nog¢ao do Eu, pois nao
teria diante dele o outro, que lhe da o significado de sua propria existéncia, ndo teria o outro
que lhe opde caracteristicas de diferenciacdo, que lhe mostra sua identidade. A legitimacao
do Eu pentecostal somente pode-se dar junto a seus pares. A teodicéia pentecostal lhe exige
uma vida contemplativa, de afastamento do mundo, de uma vida de oragdes, de retorno
prometido, uma salvagdo no além. Seu agir ético no mundo ndo transforma o mundo, mas o

aceita como um tempo determinado por Deus, que se findaré para dar inicio a eternidade.

As mudancas na estrutura de producdo na alta modernidade, conhecida por
alguns como, pdés-modernidade, trouxeram transformagdes significativas nas varias esferas
sociais, como na economia, na politica, na cultura, nas ciéncias, nas religioes e no Eu, ou nas

representagdes do Eu.

O tema da identidade também foi discutido por Giddens (2002), na obra
“Modernidade e identidade”, na qual trabalha com categorias repensadas reflexivamente,
como a de identidade, essa em tempos da alta modernidade ¢ uma identidade reflexiva, ou
seja, ¢ o Eu entendido reflexivamente. Em uma soc